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La construction d’'un personnage référentiel de
I'adab : Baqil et ses bétes

Nicolas Payen
Sorbonne Université, Paris, France
Ludwig-Maximilians-Universitdt, Munich, Allemagne

Le présent texte correspond a la version manuscrit accepté (final draft post-refereeing) de l'article
« La construction d’'un personnage référentiel de I'adab : Baqil et ses bétes », Arabica 69.1-2
(2022), p. 57-95. La pagination de I'éditeur est indiquée entre crochets.

[p. 58] S’il est bien une thématique récurrente dans les recueils de proverbes arabes
de I'’époque abbasside, il s’agit de I’éloquence. Ainsi dira-t-on du brillant tribun qu'il est
« plus éloquent que Quss » (ablag min Quss) ou « meilleur orateur que Sahban » (antaq
min Sahban), tandis qu’on reprochera au balbutieur d’étre « plus begue que Baqil » (a‘ya
min Baqil)l. Lettrés et poetes puisaient dans un stock de figures 1égendaires, dont la réalité
historique nous échappe souvent, pour agrémenter leurs ceuvres de références, a charge
pour ’honnéte homme (adib) de les maitriser2. Quss b. Sa‘ida l-Iyadi, modele d’éloquence,
a retenu l'attention des chercheurs, qui ont étudié les productions qu’on lui attribuait a
I'époque islamique3. En revanche, le contre-modele Baqil, auquel on ne préta jamais que
quelques vers, n’a guere bénéficié d'un tel intérét. Nous comptons réparer ce tort en lui
consacrant la présente enquéte.

Ces dernieres années, nombre d’études ont tenté de comprendre I'’émergence de
figures légendaires dans l'histoire de la littérature arabe. Katia [p.59] Zakharia a
notamment examiné ’héroisation et la légendarisation du poete Abu Nuwas (m.
199/815), résultat d'une accentuation des traits saillants du personnage, et la constitution
d’une légende autour du calife omeyyade Yazid b. ‘Abd al-Malik (r. 101/720-105/723)*.

1 Pour une liste de proverbes sur ce modéle, voir Riad Aziz Kassis, The Book of Proverbs and Arabic
Proverbial Works, Leyde-Boston-Cologne, Brill (« Supplements to Vetus Testamentum », 74), 1999, p. 127.

2 Ce fond comprenait aussi bien des modeles que des contre-modéeles. Antonella Ghersetti, « En quéte
de nourriture: étude des thémes liés aux pique-assiettes (tufayliyyin) dans la littérature d’adab», al-
Qantara, 25/2 (2004), p. 433-462, montre que les anecdotes sur les pique-assiettes, moqués pour leurs
exces, faisaient partie du bagage de connaissances des lettrés.

3 La biographie de Quss b. Sa‘ida a été reconstituée par Muhammad Sa‘id, « Quss b. Sa‘ida I-lyadi »,
Bulletin d’études orientales, 60 (2012), p. 67-112. Aboubakr Chraibi, « Modéles et apocryphes : les khutbas
d’Aktham et de Quss ibn Sa‘ida », Journal of Arabic Literature, 27/2 (1996), p. 87-114, s’est attaché a
montrer le caractere apocryphe du sermon qu’on attribuait a Quss.

4 Katia Zakharia, « Figures d’al-Hasan Ibn Hani’, dit Abi Nuwas, dans le Kitab Ahbar Abi Nuwas d’Ibn
Manzur », Bulletin d’études orientales, 58 (2009), p. 159 ; ead,, « Les amours de Yazid II b. ‘Abd al-Malik et




Ces travaux montrent que la construction d'un personnage référentiel s’opere sur le
temps long. Les paroles proverbiales connaissent elles aussi des développements
littéraires au cours de leur transmission®. Autant retrouver leur origine constituerait une
vaine tentative, autant nous pouvons retracer leurs vicissitudes, a une époque ou la
scripturalité s’ajoute a l'oralité et livre donc quelques documents®. Nous tenterons de
déterminer les mécaniques a I'ceuvre dans la construction d’'un personnage référentiel de
I'adab : Baqil.

Une recherche des mentions du personnage sur al-Maktaba 1-Samila révele sa
présence dans quatre types de sources. Il fait naturellement surface dans les principaux
recueils de proverbes, sauf les plus anciens’. En plus de ces compilations, il apparait dans
les dictionnaires, ouvrages de référence dans lesquels les personnages dits
« référentiels » ont toute leur place. Ces sources n’ont pas vocation a proposer de longs
développements; seules des comparaisons méticuleuses permettent de déduire des
convergences, des divergences et des évolutions. Associé a la mauvaise élocution, Baqil se
trouve, en quantité modérée, dans les traités de rhétorique et autres manuels de
secrétariat. Il est possible de [p. 60] confronter les conceptions de leurs auteurs aux
représentations que les poétes se faisaient de la figure populaire. A cet égard, al-
Mutanabbi (m. 354/965) constitue un objet d’étude privilégié, puisque sa poésie a été
largement commentée. Les exégeses conservent une trace du discours que les
grammairiens tenaient sur l'utilisation de la figure de Baqil par le poete. Seule une analyse
comparée, aussi exhaustive que possible, des compositions mentionnées permettra
d’identifier les motivations qui ont poussé les lettrés arabes, entre le 11¢/viiie et le 1xe/xve
siécle, a ériger Baqil en personnage référentiel de I'adab.

Nous appliquerons les principes d’'une analyse sémiologique fonctionnelle du
personnage, tels que les pose le théoricien de la littérature Philippe Hamon®. Ce dernier

de Hababa : roman courtois, “fait divers” umayyade et propagande ‘abbasside », Arabica, 58/3 (2011), p.
302.

5 Kassis, The Book of Proverbs and Arabic Proverbial Works, p. 24.

6 Katia Zakharia, « La figure monstrueuse de la goule et 'angoisse de Ta’abbata Sarran : variations
sur une hypothese de Pierre Larcher sur Ta’abbata Sarran et Persée », Quaderni di Studi Arabi, n. s., 10
(2015) [La poesia araba: Studi e prospettive di ricerca), p. 32-33, reléve trois obstacles qui s'opposent a
I'exhumation des mythémes préislamiques dans les textes arabes de I'époque islamique : la quasi-
disparition des données les plus anciennes, la culture islamique les ayant évacuées, parfois malgré elle, la
labilité des symboles et la nécessité de rechercher les mythémes dans un seul type de sources, les écrits
historiographiques les plus anciens. L’analyse des paroles proverbiales fait face aux mémes problemes.

7 Pour un aperg¢u des différents recueils de proverbes et de leurs spécificités respectives, voir Salam
Diab-Duranton, « Proverbes arabes : histoire d'un corpus », dans Proverbes et locutions figées : description
et argumentation, éd. Salam Diab-Duranton, Georges Kleiber et Abdenbi Lachkar, Paris, Geuthner, 2019, p.
147-162. Voici les recueils de proverbes dans lesquels nous n’avons pas trouvé Baqil : Mu’arrig al-Sadiisi
(m. 204/819), Kitab al-Amtal, éd. Ahmad Muhammad al-Dubayb, Riyad, Matba‘at al-gazira, 1970 ; Abu I-
Hasan al-Ttsi (m. ca240/854) [attribué par I'éditeur a al-Mufaddal b. Muhammad al-Dabbi], Amtal al-‘arab,
éd. Ihsan ‘Abbas, Beyrouth, Dar al-ra’id al-‘arabi, 1983 ; al-Mufaddal b. Salama b. ‘Asim al-Dabbi (m. ca
290/902), al-Fahir fi I-amtal, éd. Muhammad ‘Utman, Beyrouth, Dar al-kutub al-‘ilmiyya, 2011.

8 Philippe Hamon, « Pour un statut sémiologique du personnage », Littérature, 6 (1972), p. 86-110.
L’auteur ne cache guére s’inscrire dans la lignée des formalistes russes, qui invitent a analyser les ceuvres



établit I'existence de trois catégories, non exclusives, de personnages signifiants: les
personnages-référentiels (historiques, mythologiques, allégoriques ou sociaux), les
personnages-embrayeurs, qui renvoient a une instance d’énonciation, et les personnages-
anaphores, signes mnémotechniques a destination du lecteur®. La nature légendaire de
Bagqil le place, sans ambiguité, dans la premiere catégorie. D’apres Hamon, un personnage
référentiel possede trois caractéristiques: il renvoie a « un sens plein et fixe », il est
« immobilisé par une culture » et sa lisibilité dépend du « degré de participation a cette
culture »10, Envisageant le personnage comme une unité sémiotique, il met en avant un
certain nombre de processus a I'ceuvre dans la construction des personnages-signes, que
notre étude s’attachera a repérer.

Nous examinons, a dessein, des sources produites a des époques différentes, entre
le 11e/viiie et le 1xe/xve siecle. La longue durée s’impose a nous pour deux raisons : d'une
part, les mentions de Baqil sont tres disparates ; d’autre part, nous devons identifier les
différentes phases du processus de construction du personnage référentiel. Nous
espérons enfin que cette étude éclairera notre compréhension des modeéles et des anti-
modeles de 'adab.

[p. 61]
1. Le role du begue

Les informations qui peuvent étre glanées sur Bagil dans les sources écrites sont
maigres et contradictoires. Ni dates, ni données géographiques ne sont fournies a son
sujet. Selon les savants, il serait originaire des Banu Rabi‘a, des Banu Iyad ou des Banu
Mazinll, Abu ‘Ubayd al-Qasim b. Sallam (m. 224/838), auteur d’un recueil de proverbes

littéraires par rapporta d’autres ceuvres littéraires, plutét que dans le cadre d’un contexte historique donné.
Cette doctrine a été exprimée par Jurij Tynjanov, « On Literary Evolution », dans Readings in Russian
Poetics: Formalist and Structuralist Views, éds Ladislav Matéjka, Krystyna Pomorska Comp et Gerald L.
Bruns, Londres, Dalkey Archive Press, 2002, p. 77. Nous espérons montrer qu'une application du modéle de
Hamon est possible sans réfuter I'importance du contexte, social et littéraire, dans lequel les ceuvres
s’inscrivent, tout en nous gardant bien de tomber dans quelque forme de déterminisme. En pratique, il n’y
a pas d’'incompatibilité entre I'approche sémiologique fonctionnelle et la prise en compte d’évolutions
historiques.

9 Hamon, « Pour un statut sémiologique du personnage », p. 95-96.
10 /pid., p. 95.

11 Parmi ceux qui le placent chez les Bant Rabi‘a : Abl “‘Ubayd al-Qasim b. Sallam (m. 224/838), Kitab
al-Amtal, éd. ‘Abd al-Magid Qatamis, Damas, Dar al-ma’min li-l-turat, 1971, p. 368; Ibn Manzir (m.
711/1311), Lisan al- ‘arab, Beyrouth, Dar Sadir, 1997, XI, p. 62 ; al-Nuwayri (m. 733/1333), Nihayat al-arab
fi funin al-adab, éd. Mufid Qumayha, Beyrouth, Dar al-kutub al-‘ilmiyya, 2004, 11, p. 134 ; Murtada l-Zabidi
(m. 1205/1791), 73g al- ‘arius min gawahir al-gamuis, éd. Mahmiud Muhammad al-Tanahi, Koweit, al-Turat
al-‘arabi, 1993, XXVIII, p. 101. Au sein des Banl Rabi‘a, certains précisent qu’il s’apparente aux Qays b.
Ta‘laba: Ibn Qutayba (m. 276/889), Kitab al-Ma arif, éd. Tarwat ‘Ukasa, Le Caire, Dar al-ma‘arif, 1969,
p. 609 ; Abl ‘Umar Yasuf b. ‘Abd Allah b. Muhammad b. ‘Abd al-Barr (m. 463/1070), Bahgat al-magalis wa-
uns al-mugalis wa-Sahd al-dahin wa-I-hagis, éd. Muhammad Mursi 1-Hawli, Beyrouth, Dar al-kutub al-
‘ilmiyya, 1982, I, p. 553 ; Muhammad b. Abi Bakr al-Burri (m. 690/1291), a/-Gawhara fi nasab al-nabi wa-
ashabi-hi I-asara, éd. Muhammad al-Tingi, Riyad, Dar al-Rifaf li-1-nasr wa-l-tiba‘a wa-1-tawzi’, 1983, |,
p. 447.1bn Durayd (m.321/933), al-Istigag, éd. ‘Abd al-Salam Muhammad Hartn, Beyrouth, Dar al-gil, 1991,
p. 274, situe Baqil, au sein des Bani Rabia, chez les Sa‘d b. Qays b. Ta‘laba. Trois auteurs envisagent son



ayant fait date chez les savants, le place chez [p. 62] les Banu Rabi‘al2. L’auteur ne donne
pas de source pour une telle affiliation, mais il cite des vers du poéte Humayd al-Arqat,
qui a vécu a I'époque omeyyade, décrivant un invité loquace et glouton :

Atd-nd wa-ma dana-hu Sahbanu Wd’ilin / bayanan wa- ‘ilman bi-lladi huwa qa’ilt
Fa-ma zala ‘an-hu l-lagmu hatta ka-anna-hii / mina I-iyyi lamma an takallama Baqilii
Il vint a nous. Sahban Wa’il n’équivalait

La verve et la science de celui qui parlait,

Ne cessant d’avaler, comme s’il s’assagissait

De I'anonnement de Baqil quand il parlait !13

Le poéte oppose le bégaiement de Baqil a I'élocution exceptionnelle de Sahban Wa’il,
qui, comme son nom l'indique, se rattache généalogiquement aux Banu Wa’il, un groupe
au sein des Banu Rabi‘al4. Placer Baqil chez les Banli Rabi‘a [p. 63] revient a soutenir qu’ils

affiliation aux Banii Mazin : Ibn Ginni (m. 392/1002), a/-Fasr: Sarh Ibn Ginni I-kabir ald diwan al-
Mutanabbij, éd. Rida Ragab, Damas, Dar al-yanabi‘, 2004, III, p. 205, qui envisage aussi son affiliation aux
Bant Qays b. Ta‘laba ; Abl ‘Ubayd al-Bakri (m. 487/1094), Fas/ al-maqal fi sarh Kitab al-Amtal, éds Ihsan
‘Abbas et ‘Abd al-Magid ‘Abidin, Beyrouth, Dar al-amana-Mu’assasat al-risala, 1971, p. 496, qui envisage
aussi une affiliation aux Banii Iyad, mais nie toute affiliation possible aux Banii Rabi‘a, et al-Sarisi (m.
619/1222), 5'31'11 Magamat al-Hariri, éd. Muhammad Abu 1-Fadl Ibrahim, Beyrouth-Sidon, al-Maktaba I-
‘asriyya, 1992, 11, p. 222, qui envisage aussi une affiliation aux Bant Iyad. Enfin, les auteurs suivants placent
Bagqil chez les Banii lyad : Hamza b. al-Hasan al-Isfahani (m. apres 350/961), Sawa’ir al-amtal ‘ala afal, éd.
Fahmi Sa‘d, Beyrouth, ‘Alam al-kutub, 1988, p. 273 ; Zayd b. ‘Abd Allah b. Rifa‘a I-Hasimi (m. 400/1010), a/-
Amtal, Damas, Dar Sa‘d al-Din, 2003, p. 24 ; Abu Hilal al-Hasan b. ‘Abd Allah b. Sahl al-‘Askari (m. apreés
400/1010), Gamharat al-amtal, éds Muhammad Abii 1-Fadl Ibrahim et ‘Abd al-Magid Qatamis, Beyrouth, Dar
al-fikr, 1988, 11, p. 72 ; Abu ‘Ubayd al-Bakri, Fas/ al-maqal, p. 496 ; al-Maydani (m. 518/1124), Magma " al-
amtal, éd. Muhammad Muhyi I-Din ‘Abd al-Hamid, Beyrouth, Dar al-ma‘rifa, 1955, II, p. 43 ; al-ZamahSari
(m. 538/1144), al-Mustaqgsa fi amtal al- arab, Beyrouth, Dar al-kutub al-‘ilmiyya, 1987, I, p. 256 ; al-Saris,
Sarh Magamat al-Hariri, 11, p. 222 ; Ibn Higga l-Hamawi (m. 837/1434), Hizanat al-adab wa-gayat al-arab,
éd. Muhammad Nagi b. ‘Umar, Beyrouth, Dar al-kutub al-‘ilmiyya, 2008, I, p. 394. Dans son commentaire des
Magamat d’al-Harir1 (m. 516/1122), al-Mutarrizi (m. 610/1213) rapporte qu’Abu ‘Ubayd al-Qasim b.
Sallam le place chez les Bant Rabi‘a, alors que Hamza b. al-Hasan al-Isfahani le situe chez les Banii Iyad : al-
Hariri, Kitab al-Magamat, éd. Antoine-Isaac Silvestre de Sacy, Paris, Imprimerie royale, 1847, I, p. 184.

12 Abii ‘Ubayd al-Qasim b. Sallam, Kitab al-Amtal, p. 368.

13 Toutes les traductions sont les notres. Lorsque plusieurs variantes d'un méme texte existent, nous
citons la plus anciennement attestée.

14 Le poéte Abli Tammam (m. ca231/845) est également crédité d'une ode associant Baqil et Sahban
de maniére antithétique : al-Hatib al-Tibrizi (m. 512/1109), Sarh Diwan Abi Tammam, éd. Ragi I-Asmar,
Beyrouth, Dar al-kitab al-‘arabi, 1994, II, p. 139. D’apres Tahera Qutbuddin, Arabic Oration: Art and
Function, Leyde-Boston, Brill (« Handbook of Oriental Studies. Section one, The Near and Middle East »,
131), 2019, p. 147 et 558, Sahban W2a’il a vécu a cheval sur la période préislamique et les débuts de I'Islam.
Plusieurs sources rapportent qu’il a rencontré le calife Mu‘awiya b. Ab1 Sufyan (r. 41/661-60/680) : al-
Gahiz (m. 255/868-869), al-Bayan wa-I-tabyin, éd. ‘Abd al-Salam Muhammad Hariin, Le Caire, Maktabat al-
Hangi, 1998, 1, p. 348 et I11, p. 120 ; al-Baladuri (m. ca302/892), Kitab Gumal min ansab al-asraf éds Suhayl
Zakkar et Riyad Zarkali, Beyrouth, Dar al-fikr, 1996, V, p. 142, qui s’appuie sur I'historien al-Mada’ini (m. ca
228/843), qui cite Abiil-Yaqzan (m. 190/806) ; Abii Hilal al-Hasan b. ‘Abd Allah b. Sahl al-‘Askari, Gamharat
al-amtal, 1, p. 248-249 ; Ibn ‘Asakir (m. 571/1175), Ta’rth madinat Dimasgq, éd. ‘Umar b. Garama l-“Amrawi,
Beyrouth, Dar al-fikr, 1995, XX, p. 143 ; al-Saris$i, Sarh Magamat al-Hariri, 11, p. 220-221 ; Abi 1-Fida’ ‘Imad
al-Din Isma‘l b. ‘Umar b. Katir (m. 774/1313), al-Bidaya wa-I-nihaya, éd. ‘Abd Allah b. ‘Abd al-Mubhsin al-
Turki, Le Caire, Hagr, 1998, XI, p. 55, qui classe Sahban parmi les personnes décédées en 55/675 ; Ahmad b.
‘All b. Hagar al-‘Asqalani (m. 852/1449), al-Isaba fi tamyiz al-sahaba, éd. ‘Ali Muhammad al-Bagaws,
Beyrouth, Dar al-gil, 1992, 111, p. 250, qui s’appuie sur Ibn ‘Asakir. Toufic Fahd, « Sahban W&’il », EF, estime
que Sahban vivait encore sous le régne d’al-Walid (r. 86/705-96/715), sur la base de vers qu’al-Tabar1 (m.



rassemblent le meilleur et le pire en matiere d’éloquence. En d’autres termes, les savants
qui effectuent ce choix se servent de Baqil comme d’un contrepoids par rapport a Sahban
W2a’il, pour que la balance des honneurs ne penche pas trop en faveur des Bant Rabi‘a et
que les autres groupes tribaux, a l'instar des Banu Azd, dont Abu ‘Ubayd al-Qasim
b. Sallam fait partie, ne s’estiment pas 1ésés.

Cependant, cela n’était pas pour plaire aux Banu Rabi‘a. L’Andalou Abu ‘Ubayd al-
Bakri (m.487/1094), membre de ce groupe tribal, contesta a Abu ‘Ubayd al-Qasim
b. Sallam le fait que Baqil fasse partie des Banii Rabi‘als. Il soutenait plutot 'appartenance
du parangon de la bétise aux Banii Iyad ou aux Banti Maziné. Non seulement Bagqil formait
une paire antagoniste avec Sahban Wa’il, des Banu Rabi‘a, mais il représentait, selon une
autre tradition textuelle, I'exact opposé de I'’éloquent Quss b.Sa‘ida l-lyadi, figure
légendaire de I'antiquité préislamique, réputée pour ses préches?’. De la a pu naitre la
théorie selon laquelle Baqil venait des Banii Iyad, dont Quss faisait partie. La contradiction
des sources naquit donc du débat que suscitait la reconstruction a posteriori des
généalogies par les savants!8. Elle montre que ces derniers [p. 64| pouvaient établir la
généalogie d’'un individu par analogie avec un personnage présentant des traits opposés.
Or, l'une des caractéristiques du personnage référentiel réside, selon Hamon, en sa
définition « par différence vis-a-vis des signes de méme niveau du méme systeme », sur la

310/923) lui attribue. Abii Ga‘far Muhammad b. Garir al-Tabari, 7a ik al-rusul wa-I-muliik, éd. Muhammad
Abi I-Fadl Ibrahim, Le Caire, Dar al-ma‘arif bi-Misr, 1961, VI, p. 484, attribue en effet des vers a Sahban
Wa’il, qui suggerent qu'il était présent a la bataille de Huganda, [p. 63] dans la vallée de Fargana, en 94/712-
713. 1l s’agit de I'unique apparition de Sahban dans I'ceuvre. Abti ‘Ubayd al-Bakri, Fasl al-maqal, p. 497,
affirme que Sahban était le premier a avoir cru en la résurrection avant I'Islam et qu’il a vécu 180 ans. Il est
hautement improbable qu'il soit toujours vivant au moment de la bataille de Huganda s’il a connu I'époque
préislamique.

15 [bid, p. 496.
16 Jbid.

17 Abu Mishal al-A‘rabi (m.v. 230/845), Kitab al-Nawadir, éd. Muhammad ‘Utman et Imil Badr
Ya‘qub, Beyrouth, Dar al-kutub al-‘ilmiyya, 2001, p. 109, fait suivre le proverbe « plus bégue que Bagqil »
(aya min Bagil) par « meilleur orateur que Quss b. Sa‘ida » (afitab min Quss b. 5a ‘ida). Abu Mishal al-A‘rabi,
qui fait partie des Banii Rabi‘a, tait le nom de Sahban W2a’il, qui conférerait pourtant un surplus de prestige
a sa tribu. S'il citait Sahban W2’i], il placerait vraisemblablement son nom a c6té de celui de Baqil, ce qui
pourrait laisser entendre qu’il approuve la théorie selon laquelle Sahban et Baqil sont de la méme tribu, ce
a quoi il se refuse vraisemblablement. Notons que les savants prétaient a Sahban et a Quss les mémes
caractéristiques. Abii Hatim al-Sigistani (m. 255/869), al-Muammarin wa-I-wasdya, éd. Isa al-Babi al-
Halabi, Le Caire, Dar ihya’ al-kutub al-‘arabiyya, 1961, p. 87, prétend que Quss b. Sa‘ida fut le premier a
croire en la résurrection, le premier a s’étre appuyé sur un baton et le premier a avoir employé la formule
d’'introduction amma ba‘d. Abu ‘Ubayd al-Bakri, Fas/ al-maqal fi Sarh Kitab al-Amtal, p. 497, associe ces
mémes attributs a Sahban Wa’il. Quss b. Sa‘ida et Sahban Wa’il étaient donc utilisés comme personnages
référentiels de maniere interchangeable.

18 e philologue Hamza b. al-Hasan al-Isfahani, Sawa’ir al-amtal ‘ala afal, p. 273, relate que Baqil fait
partie des Bant lyad. Al-Maydani, Magma ‘al-amtal, 1], p. 43, transmet la méme information qu’il met dans
la bouche d’Abtu ‘Ubayda. Al-Maydani a connaissance [p. 64] des positions d’Abt ‘Ubayda grace a la relation
de Hamza b. al-Hasan al-Isfahani, qui lui-méme la tient d’Ibn Durayd : ibid, 1, p. 111. Or, Ibn Durayd, a/-
Istiqag, p. 274, place Bagqil chez les Sa“d b. Qays b. Ta‘laba, donc chez les Banii Rabi‘a. La contradiction entre
'éleve Hamza et son professeur Ibn Durayd montre que les généalogies font toujours 1'objet de débats au
Ive/xe siecle.



base d’axes sémantiques distinctifs et de structures oppositionnelles!?. L’inclusion de
Baqil au sein d'un ensemble de personnages s’effectue bien de maniere différentielle, en
s‘appuyant sur un axe sémantique défini: 1'élocution. Nous en déduisons que la
construction de la généalogie de Bagqil participe du processus, plus général, de
construction d’'un personnage référentiel.

Au début du 111¢/1x¢ siecle, le personnage de Baqil était connu, mais la nature de ses
vices divisait les savants. Abu ‘Ubayda (m. 209/824-826), philologue représentant I’école
de Basra, affirmait qu’il était bégue2?. Son homologue de Kiifa, Abii ‘Amr al-Saybani (m. ca
210/825), soutenait au contraire qu'il était fainéant?1. Dans le Kitab al-Agani, Abu 1-Farag
al-Isfahani (m.356/967) rapporte que le poéte Abii Gilda b.‘Ubayd (m.83/703),
également originaire de Kiifa, reprochait a son adversaire Qatada b. Mu‘rib d’étre plus sot
que Baqil22. Au début du 1ve/xe siecle, le lettré Ibrahim b. Muhammad al-Bayhaqi associait
lui aussi Baqil a la sottise?3. Ces différences reflétent la multiplicité des traits péjoratifs
qu’on attribuait a Baqil, au moins jusqu’au Ive/xe siecle24. Les Ii¢/ixe et 1ve/xe siecles
représentent une époque de transition, lors de laquelle la valeur sémantique du
personnage reste fluctuante.

[p. 65] Les savants qui le classent parmi les begues s’appuient souvent sur les vers
de Humayd al-Argat précédemment cités?>. L’absence de Baqil dans les poémes

19 Hamon, « Pour un statut sémiotique du personnage », p. 99.

20 Le peu qui nous est parvenu d’Abl ‘Ubayda ne mentionne pas Bagqil. La position du philologue de
Basra est rapportée par al-Maydani, Magma ‘al-amtal, 11, p. 43.

21 Abt ‘Amr al-§aybénT, Kitab al-Gim, éds Ibrahim al-Abyari, ‘Abd al-‘Alim al-Tahawi et ‘Abd al-Karim
al-‘Izbawsi, Le Caire, al-Hay’a I-‘amma li-Su’iin al-matabi‘ al-amiriyya, 1974, 11, p. 264, rapporte le proverbe
« plus fainéant que Baqil » (aksal min Bagil).

22 Abu 1-Farag al-Isfahani, Kitab al-Agani, éds Thsan ‘Abbas, Ibrahim al-Sa‘afin et Bakr ‘Abbas,
Beyrouth, Dar Sadir, 2008, XI, p. 221.

23 [brahim b. Muhammad al-Bayhaqi (mort dans la premiére moitié du 1ve/xe siécle), a/-Mahasin wa-
I-Masawi;, éd. Muhammad Badr al-Din al-Na‘sani 1-Halabi, Le Caire, Matba‘at al-sa‘ada, 1906, II, p. 227
(ahmaq min Bagil).

24 Plus de deux siecles plus tard, Diya’ al-Din b. al-Atir (m. 637/1239), al-Matal al-sa’ir fi adab al-katib
wa-1-$3ir; éd. Ahmad al-Hufl et Badawi Tabbana, Le Caire, Dar nahda Misr li-1-tab“ wa-1-nasr, s. d., I, p. 150,
fait de Baqil un ignorant (gahil). Cependant, il dresse lui aussi une opposition entre Baqil, d’'un c6té, et
Sahban W2’il et Quss b. Sa‘ida, de I'autre. Il établit une relation de consubstantialité entre le bégaiement et
I'ignorance, d’'une part, et I'éloquence et le savoir, d’autre part.

25 Abiu ‘Ubayd al-Qasim b. Sallam, Kitab al-Amtal, p. 368 ; al-Gahiz, al-Bayan wa-I-tabyin, 1, p. 6 ; Ibn
Durayd, a/-Istigag, p. 273 ; Ibn ‘Abd Rabbih (m. 328/940), al- 1qd al-farid, éds Ahmad Amin, Ahmad al-Zayn
et Ibrahim al-Abyari, Le Caire, Maktabat al-nahda I-misriyya, 1953, VI, p. 187 et 302 ; Hamza b. al-Hasan al-
Isfahani, Sawa’ir al-amtal ‘ala afal, p. 273 ; Muhammad b. Ahmad b. al-Azhari (m. 370/980), Tahdib al-luga,
éds ‘Abd al-Salam Muhammad Hariin, Muhammad °Ali I-Naggar et ‘Abd Allah Darwis, Le Caire, al-Dar al-
misriyya li-1-ta’lif wa-1-targama, s. d., IX, p. 172 ; Ibn Ginni, al-Fasr, 111, p. 206 ; al-Gawhari (m. ca393/1003),
T3g al-luga wa-sihah al- arabiyya, éd. Ahmad ‘Abd al-Gafiir ‘Attar, Beyrouth, Dar al-‘ilm li-l-malayin, 1987,
IV, p. 1637 ; Abi Hilal al-Hasan b. ‘Abd Allah b. Sahl al-‘Askari, Gamharat al-amtal, 11, p. 72 ; al-Ta‘alibi (m.
429/1038), Timar al-qulib fi I-mudaf wa-I-mansib, éd. Muhammad Abi 1-Fadl Ibrahim, Beyrouth, al-
Matba‘a I-‘asriyya, 2003, p. 90 ; Abt ‘Ubayd al-Bakri, Fas/ al-magal, p. 497 ; al-Maydani, Magma ‘al-amtal, 11,
p. 43 ; al-ZamahSari, a/-Mustaqgsa, 1, p. 256 ; al-Mutarrizi, dans al-Hariri, Kitab al-Magamat, 1, p. 185 ; Abu 1-



préislamiques et la pluralité des caractéristiques prétées au personnage permettent
d’affirmer que le proverbe « plus bégue que Baqil» (a‘ya min Baqil) résulte d’'une
interprétation des vers de Humayd al-Arqgat, incessamment répétés dans les recueils de
proverbes. Autrement dit, I'utilisation extensive des vers de Humayd al-Arqat a participé
a figer I'association de Baqil a un défaut particulier, le bégaiement, bien que les reproches
qu’on lui adressait, jusqu’au 1ve/xe siécle, ne se soient guére limités a ce seul vice. Dans son
ouvrage d’adab, le traditionniste Ibn Hibban al-Busti (m. 354/965) tente de réconcilier
les différents points de vue sur Baqil, en clamant que la sottise est consubstantielle au
bégaiement : « Tantdt le sot tient un discours dont Sahban W2’il est incapable, tantot il
tient un discours dont Baqil n’est pas incapable »26. Aux premiers siécles de ’hégire, on
n’imputait pas tout a la fois la sottise et la fainéantise a Baqil par erreur. Le personnage
possédait plusieurs facettes, exploitées variablement par les savants. Ce n’est qu’avec le
développement d'une culture d’adab écrite qu'une facette a été privilégiée au détriment
de toutes les autres.

by

Si les premieres ceuvres destinées a étre lues et non simplement transmises
oralement datent de la fin du 1e/viiie siecle, I'écrit acquiert une valeur grandissante a
partir du 111¢/ixe siecle. Gregor Schoeler estime que les premiers [p. 66] ouvrages prévus
pour des lecteurs étaient le Kitab al-‘Ayn, création intellectuelle du Basrien al-Halil
b. Ahmad (m.entre 160/777 et 175/791), et le Kitab de son éleve Sibawayhi
(m. ca 180/796)27. D’apres lui, il a fallu pres d’'un siécle pour que le Kitab al-‘Ayn rencontre
un public et soit cité par d’autres auteurs?8. Ainsi, méme si plusieurs récits concurrents
circulaient oralement, les versions contenues dans le peu de livres disponibles ont
quasiment éradiqué leurs rivales. De fait, le recours a I'écrit favorise I’élimination des
différences textuelles. En associant Baqil au bégaiement, le Kitab al-‘Ayn, premier
dictionnaire connu, a ouvert une tradition que ce type d’ouvrages n’elit de cesse de
perpétuer??. La variante qui associe Bagqil a la fainéantise, transmise par le Kitab al-Gim,
le dictionnaire du Kiifien al-Saybani, n’a pas connu la méme postérité, car elle n’a pas été

Baqa’ al-‘Ukbari (m. 616/1219), Diwan Abi I-Tayyib al-Mutanabbi, bi-Sarh Abi I-Baqa’ al-Ukbari I-
musamma bi-I-tibyan fi $arh al-diwan, éds Mustafa 1-Saqqa, Ibrahim al-Abyari et ‘Abd al-Hafiz al-Salabi,
Beyrouth, Dar al-ma‘rifa, s. d., III, p. 260 ; al-Saris, .farb Magamat al-Hariri 11, p. 222 ; Ibn Manzir, Lisan al-
arab, X1, p. 62; Sihab al-Din al-Qalqasandi (m. 821/1418), Subh al-a‘sa fi sina ‘at al-insa; Le Caire, Matba‘at
dar al-kutub al-misriyya, 1922, I, p. 186 ; Murtada 1-Zabidi, 73¢ a/- ‘arads, XXVIII, p. 101.

26 [bn Hibban al-Busti, Rawdat al- ‘ugala’ wa-nuzhat al-fudala’, éd. Muhammad Muhyt 1-Din ‘Abd al-
Hamid, Beyrouth, Dar al-kutub al-‘ilmiyya, 1975, p. 121 : wa-l-ahmagq yatakallamu fi sa‘a bi-kalam ya gizu
an-hu Sahban Wa'il wa-yatakallamu fi I-sa‘a I-uhra bi-kalam 13 ya gizu ‘an-hu Baqil.

27 Gregor Schoeler, The Oral and the Written in Early Islam, éd. James E. Montgomery, trad. Uwe
Vagelpohl, Londres-New York, Routledge (« Routledge Studies in Middle Eastern Literatures », 13), 2006,
p. 162.

28 Jbid, p. 163.

29 Al-Halil b. Ahmad, Kitab al-‘Ayn, éds Mahdi 1-Mahziimi et Ibrahim al-Samarra’i, Beyrouth, Dar wa-
maktabat al-Hilal, 1990, V, p.170. Parmi les dictionnaires qui s’inscrivent dans sa tradition, citons:
Muhammad b. Ahmad b. al-Azhari, 7ahdib al-luga, 1X, p.172; al-Gawhari, Tag al-luga, 1V, p. 1637 ; Ibn

Manzir, Lisan al-‘arab, X1, p. 62 ; al-Firtizabadi (m. 817/1415), a/-Qamuiis al-muhit, Beyrouth, Mu’assasat al-
risala, 2005, p. 967 ; Murtada 1-Zabidi, 73¢ a/- ‘aris, XXVIII, p. 101.



suffisamment recopiée3?. Les recueils de proverbes, qui se sont multipliés au 1ve/xe siecle
et au ve/Xxie siecle, s'appuient également sur la tradition initiée par I’école philologique de
Basra et par Abi ‘Ubayda, dont Abll ‘Ubayd al-Qasim b. Sallam était I'éleve3L. Son recueil,
le premier a avoir été congu pour une large diffusion, a naturellement rencontré un certain
succes32. Le pouvoir normatif de ces ouvrages de référence a contribué, a partir du
1e/ixe siecle et plus encore au suivant, a I'uniformisation de la personnalité de Bagqil
autour du défaut qu’on lui prétait a Basra : le bégaiement.

En promouvant l'une de ses facettes au détriment des autres, les ouvrages de
référence ont transformé Baqil en personnage « référentiel », représentant « un savoir
institutionnalisé » ou «un objet concret appris», pour reprendre la définition de
Hamon33. Immobilisé par la culture de 'adab, il a été utilisé par les hauts fonctionnaires
lettrés des le début du 111¢/1xe siécle. Ces derniers [p. 67] ont joué un réle d’avant-garde
dans la fixation sémantique du personnage, a une époque ou la culture orale lui attribuait
plus d'un vice. Les manuels de secrétariat contiennent, en substance, tout ce que doit
savoir le katib, c’est-a-dire la personne en charge de rédiger des documents
administratifs. Ils s’accordent sur le fait que Baqil constitue un contre-modéle en matiére
d’éloquence3#. ‘Ali b. ‘Ubayda I-Rayhani (m. avant 219/834), secrétaire a la cour du calife
al-Ma’mun (r.198/813-218/833), a Bagdad, utilise la figure dans le cadre d'un
argumentaire sur I’écrit. Il certifie, en effet, a propos du crayon (qalam) qu'’il est a la fois
« plus bégue que Baqil et plus éloquent que Sahban Wa’il »35. Sans scribe, le crayon
n’exprime rien. Cet énoncé est devenu une maxime pour les auteurs postérieurs3¢, L’autre
fameux lettré du temps, le Basrien al-Gahiz (m. 255/868-869), érige Baqil en contre-
exemple a ne guere imiter :

Wa-I-kitab wi‘a’ muli’a ‘ilman, wa-zarf husiya zarfan, wa-ina’ suhina muzahan wa-giddan. In
si’ta kana abyan min Sahban Wa’il, wa-in $§i’ta kana a‘ya min Bdqil.

30 Abil ‘Amr al-Saybani, Kitab al-Gim, 11, p. 264.

31 Abl ‘Ubayd al-Qasim b. Sallam, Kitab al-Amtal, p. 368 ; Zayd b. ‘Abd Allah b. Rifa‘a 1-Hasimi, a/-
Amtal, p. 24 ; al-Ta‘alibi, Timar al-qulab, p. 109 ; Abu ‘Ubayd al-Bakri, Fas/ al-maqal, p. 496 ; al-Maydani,
Magma‘al-amtal, 11, p. 43 ; al-ZamahS$ari, a/-Mustagsa, 1, p. 256.

32 Diab-Duranton, « Proverbes arabes : histoire d’un corpus », p. 151.

33 Hamon, « Pour un statut sémiologique du personnage », p. 94. Il affirme, d’ailleurs, que les signes
référentiels sont ceux qui sont « définis par le dictionnaire ».

34 1’éloquence est de fait au cceur de leurs préoccupations, car elle permet de maintenir une forme
de cohésion sociale au sein de 1'élite, comme l'affirme James E. Montgomery, A/-/ahiz: In Praise of Books,
Edimbourg, Edinburgh University Press (« Edinburgh Studies in Classical Arabic Literature »), 2013, p. 162.

35 “All b. ‘Ubayda 1-Rayhani, Gawahir al-kilam wa-fard’id al-hikam, éd. et trad. (anglaise) Mohsen
Zakeri, Persian Wisdom in Arabic Garb, Leyde-Boston, Brill (« Islamic Philosophy, Theology and Science »,
66), 2006, I, p. 1105 : aya min Baqil wa-ablag min Sahban Wa’il.

36 Mohsen Zakeri, « ‘All ibn ‘Ubaida ar-Raihani: A forgotten belletrist (adib) and Pahlavi translator »,
Oriens, 34 (1994), p. 85, a retrouvé I'énoncé chez Ibn ‘Abd Rabbih, al-Sili et al-ZamahS$ari.



Le livre est un contenant qu’on comble de science, un récipient qu’on garnit d’esprit, un vase
qu’on remplit de plaisant et de sérieux. Si tu le souhaites, il est plus éloquent que Sahban Wa’il. Si tu
le souhaites, il est plus begue que Baqil3”.

Al-f}éhiz mentionne Baqil, qu’il associe au bégaiement, dés le début de son traité de
rhétorique, al-Bayan wa-I-tabyin38. La postérité de son ceuvre a assuré la diffusion de cette
version du personnage, au méme titre que le Kitab al-‘Ayn et le recueil de proverbes d’Abu
‘Ubayd al-Qasim b. Sallam. On évaluait la qualité [p. 68] de I'expression d’un lettré en le
comparant a Baqil3. A la période mamelouke, 'Egyptien al-Qalgasandi (m. 821/1418)
invite, dans son manuel a destination des secrétaires en charge de la correspondance
officielle, a connaitre, d’'une part, les figures réputées pour leur élocution, comme Quss b.
Sa‘ida, Sahban W2a’il, ‘Amr b. al-Ahtam et Ibn al-Muqaffa‘, et, d’autre part, celles connues
pour leur bégaiement (Gyy) ou leur bétise (gabawa), comme Baqil*’. Les premiers
servaient ainsi de modeles aux apprentis secrétaires, tandis que les seconds faisaient
office de contre-modeéles. Baqil faisait partie intégrante d'un systeme de personnages-
réles. En guise d’illustration, al-Qalgasandi cite les vers, précédemment évoqués, que les
savants attribuaient a Humayd al-Arqat et qui dressaient un antagonisme entre I'élocution
remarquable de Sahban W2’il et le bégaiement de Baqil*l. Cela montre que le poeme ne
représente plus tant, a cette époque, le témoignage de 'existence de Baqil qu'un moyen
mnémotechnique destiné a I'apprentissage des noms que le secrétaire doit connaitre,
rendu possible par le fait que Baqil rime avec Sahban Wa’il. Destiné a étre appris et
reconnu, le personnage sert d’ancrage référentiel2.

En somme, 'importance de la figure de Baqil comme contre-modéle pour les
secrétaires, de 1'époque abbasside a I'époque mamelouke, explique l'identification du
bégaiement comme trait caractéristique de Baqil dans les dictionnaires et les recueils de
proverbes. La réduction de sa personnalité a un défaut particulier accompagne la montée
en puissance de I'écrit, a partir du 11e/1xe siécle, au point qu’al-Gahiz le mentionne dans
son exposé sur I’éloquence du livre. Toutefois, le fait que les apprentis secrétaires puissent
se reporter sur des ouvrages de référence pour en apprendre davantage sur Baqil, au
cours de leur apprentissage, n’explique pas la brieveté des notices a son sujet. Rien ou

37 Al-Gahiz, Kitab al-Hayawan, éd. ‘Abd al-Salam Muhammad Hariin, Le Caire, Mustafa 1-Babi I-Halabi,
1949-1950, I, p. 38-39.

38 Id, al-Bayan wa-I-tabyin, 1, p. 6.

39 Al-Tawhidi (m. ca414/1023), Kitab al-Imta‘ wa-I-mu'anasa, éd. Haytam Halifa 1-Tu‘aymi, Sidon-
Beyrouth, al-Maktaba al-‘asriyya, 2011, p. 64, reprochait au vizir biiyide Abu 1-Qasim Isma‘l al-Sahib
b. ‘Abbad (m. 385/995), avec lequel il s’était précédemment attaché, de succomber a la folie, paraissant
tantot aussi éloquent que Quss, tantot aussi begue que Baqil. Al-Tawhidi cracha son hostilité a 'égard de
son ancien maitre dans un autre ouvrage, sans toutefois mentionner Baqil : al-Tawhidi, Ah/aq al-wazirayn,
trad. Frédéric Lagrange, La Satire des deux vizirs, Arles, Actes Sud-Sindbad, 2004, chap.Ila V.

40 Al-QalqaSandi, Subh al-a’$3, 1, p. 186 et 226.
41 /bid, 1, p. 186.

42 Sur la notion d’ancrage référentiel, voir Hamon, « Pour un statut sémiologique du personnage »,
p. 95.



presque n’est dit de lui, en dehors de la mention de sa tribu, de quelques vers de poésie et
d’'une anecdote exemplifiant le degré de sa bétise.

[p. 69]
2. Baqil chez le poéte al-Mutanabbi (m. 354/964)

La premiere mention de l'anecdote est a trouver dans le Kitab al-‘Ayn, qui,
rappelons-le, a été composé a la fin du 11¢/viii¢ siecle, mais ne trouve son public qu’'un siecle
plus tard. Dans ce dictionnaire, elle prend la forme suivante :

Wa-Badgqil ism ragul ytisafu bi-I-iyy. Wa-balaga min ‘iyyi-hi anna-hu Stard zabyan, fa-qila la-hu :
« Bi-kam istarayta ? » Fa-ahraga asabi‘ yaday-hi wa-lisana-hu ay ahad ‘asar dirhaman. Fa-aflata I-zabi
wa-dahaba.

Bagqil est le nom d'un homme caractérisé par son bégaiement. Il était parvenu a un tel point de
bégaiement que, lorsqu’il acheta une gazelle et qu'on lui demanda « Pour combien [I']as-tu
achetée ? », il montra les doigts de ses deux mains et tira la langue pour dire « onze dirhams ». La
gazelle en profita pour prendre la fuite et décampa*3.

Cette anecdote a fait 'objet de variantes narratives dont nous reparlerons, dans des
ouvrages dont les genres littéraires different#4. Elle apparait dans une [p. 70] épitre d’al-

43 Al-Halil b. Ahmad, Kitab al-Ayn, V, p. 170.

44 Qutre le Kitab al-Ayn, 'anecdote se trouve dans les ouvrages suivants : Ibn Qutayba, Kitab al-
Ma arif p. 609 ; Ibrahim b. Muhammad al-Bayhaqi, a/-Mahasin wa-I-masawi’, 11, p. 227 ; Ibn ‘Abd Rabbih, a/-
qd al-farid, V1, p. 155 ; Hamza b. al-Hasan al-Isfahani, Sawa’ir al-amtal ‘ala afal, p. 273 ; Muhammad b.
Ahmad b. al-Azhari, Tahdib al-luga, IX, p. 172 ; Abu 1-Hasan ‘Al b. ‘Isa b. ‘All b. ‘Abd Allah al-Rummani
(m. 384/994), Nukat fi igaz al-Quran, dans Talat rasa’il fi i gaz al-Quran, éds Muhammad Halaf Allah
Ahmad et Muhammad Zaglal Sallam, Le Caire, Dar al-ma‘arif bi-Misr, 1976, p. 106 ; Ibn Ginni, al-Fasr, 111,
p. 206 ; al-Gawhari, Tag al-luga, 1V, p. 1637 ; Zayd b. “Abd Allah b. Rifa‘a 1-Hasimi, a/-Amtal, p. 24 ; Abu Hilal
al-Hasan b. ‘Abd Allah b. Sahl al-‘Askari, Gamharat al-amtal, 11, p. 72 ; al-Bagillani (m. 403/1013), /gaz al-
Qurian, éd. Ahmad Saqr, Le Caire, Dar al-ma‘arif (« Daha’ir al-‘arab », 12), 1997, p. 275 ; al-Ta‘alibi, 7imar
al-qulib, p. 109 ; Ibn al-Sagari 1-Bagdadi (m. 450/1058), Ma lam yunsar min al-amali I-Sagariyya, éd. Hatim
Salih al-Damin, Beyrouth, Mu’assasat al-risala, 1984, p. 86-87 ; Abll ‘Umar Yuasufb. ‘Abd Allah b. Muhammad
b. ‘Abd al-Barr, Bahgat al-magalis wa-uns al-mugalis wa-Sahd al-dahin wa-I-hagis, 1, p. 553 ; al-Wahid1
(m. 468/1076), Sarh al-Wahidi li-diwan al-Mutanabbj, éds Yasin al-Ayyiibi et Qusayy al-Husayn, Beyrouth,
Dar al-ra’id al-‘arabi, 1999, |, p. 798-799; id, al-Wasit fi I-amtal, éd. ‘Afif Muhammad ‘Abd al-Rahman,
Koweit, Mu’assasat dar al-kutub al-taqafiyya, 1975, p. 71-72 ; (pseudo-)Gahiz, al-Kitab al-musamma bi-I-
Mahasin wa-Il-addad, éd. Gerlof van Vloten, Leyde, Brill, 1898, p. 134 ; Abu ‘Ubayd al-Bakri, Fas/ al-magqal,
p. 496-497 ; al-Maydani, Magma* al-amtal, 11, p. 43 ; al-ZamahS$ari, a/-Mustaqgsa, 1, p. 256 ; Abl 1-Baqa’ al-
‘Ukbari, Diwan Abi I-Tayyib al-Mutanabbi bi-Sarh Abi I-Baqa’ al- Ukbari 111, p. 260 ; al-Saris, Svarl] Magamat
al-Hariri, 11, p. 222 ; Ibn Abi l-Isba® (m. 654/1256), Tahrir al-tahbir fi sinaat al-siT wa-I-natr, éd. Hifni
Muhammad Saraf, Le Caire, al-Maglis al-a‘la li-I-§u’in al-‘arabiyya, lagnat ihya [p. 70] al-turat al-islami,
1995, p. 489 ; Muhammad b. Abi Bakr al-Burri, al-Gawhara, |, p. 447 ; Ibn Manzir, Lisan al-arab, X1, p. 62 ;
al-Nuwayri, Nihayat al-arab, 11, p. 134; Yahya b. Hamza I-‘Alawi (m. 745/1344), Kitab al-Tiraz al-
mutadammin li-asrar al-balaga wa- ‘ulim haqa’iq al-i gaz, Le Caire, Matba‘at al-muqtataf bi-Misr, 1914, I1],
p.99; al-Firtzabadi, al-Qamis al-muhit p.967 ; al-Qalqasandi, Subh al-a’s3, 1, p. 186 ; Muhammad b.
Muhammad b. ‘Asim (m. 829/1426), Hada’iq al-azahir fi mustahsan al-agwiba wa-I-mudhikat wa-l-amtal
wa-I-hikayat wa-I-nawadir, éd. Abii Hammam °‘Abd al-Latif ‘Abd al-Halim, Le Caire, Dar al-kutub wa-I-
wata’iq al-misriyya, 2014, p. 250 ; Ibn Higga al-Hamawi, Hizanat al-adab wa-gayat al-arab, 1, p. 394 ; al-
Suyutl (m. 911/1505), al-Muzhir fi ‘ulim al-luga wa-anwa §-ha, éds Abiu 1-Fadl Ibrahim, ‘Ali Muhammad al-
Bagawl et Muhammad Ahmad Gad al-Mawla, Le Caire, Ihya’ al-kutub al-‘arabiyya, 1958, I, p. 503 ; Ibn
Ma‘siim (m. 1120/1708), Anwar al-rabi* fi anwa‘al-badi: éd. Sakir Hadi Sukr, Nadjaf, Matba‘at al-Nu‘man,
1968, IV, p. 306 ; Murtada 1-Zabidi, 73¢ al- aris, XXVIII, p. 101.



Rummani (m. 384/994) sur l'inimitabilité du Coran%>. On la trouve également dans le
commentaire coranique du théologien basrien al-Baqillani (m. 403/1013) qui, lorsqu’il
commente le verset « [Dieu] lui a enseigné le sens clair » (‘allama-hu I-bayan, Cor 55, 4),
relate que le contraire du bayan est le bégaiement (‘iyy) et raconte, de 13, 'anecdote sur
Baqil#t. Cette derniere a intéressé les commentateurs de poésie, qui en ont imaginé des
scénarios alternatifs. A 'origine de ces développements se trouve un vers d’al-Mutanabbi
(m.354/965), qui met en avant l'illégitimité des reproches a son endroit, ceux-ci
provenant de personnes non qualifiées pour apprécier sa poésie :

Man Ii bi-fahmi uhayli ‘asrin yadda‘t / an yahsuba l-hindiyya fi-him Bagqilu ?
Qui peut m’aider a raisonner les petites-gens d'une époque qui prétend
Que Baqil, parmi eux, compte en chiffres indiens 747

Le commentateur Ibn Ginni (m. 392/1002), contemporain d’al-Mutanabbi, qu’il a
d’ailleurs rencontré, rapporte, pour éclairer ce vers, 'anecdote avec la gazelle. Il reproche
ensuite a al-Mutanabbi un mauvais emploi de la figure de Baqil :

Wa-fi hada I-bayt Say’ yus’alu ‘an-hu wa-yumkinu an yuta‘allaga ‘alay-hi bi-hi. Wa-ddlika anna
Bagilan lam yu’ta min s’ hisabi-hi, wa-innama utiya min si’ ‘ibarati-hi, wa-innama kana yanbagi an
yadkura, ma‘a s’ al-‘ibara, al-hataba wa-I-fasaha, li-anna-huma diddan. Wa-lam yakun yanbagi an
[p. 71] yadkura iyy al-lisan ma‘a gudat al-hisab, li-anna-huma laysa bi-diddayn. Wa-law qala : « an
yufhima al-hutaba@’ fi-him Bagqil », aw nahwa hada, la-kana aswag. Wa-qala Humayd al-Arqat :

Ata-nd wa-lam ya‘dil-hu Sahbanu Wa’ilin / bayanan wa-‘ilman bi-lladt huwa qa’ili

Ily a, dans ce vers, quelque chose qui interroge et pour lequel on peut attaquer [al-Mutanabbi].
C’est que Baqil n’a jamais été critiqué pour sa déficience en calcul, mais pour sa difficulté a s’exprimer,
et qu’il aurait fallu mentionner, avec sa difficulté a s’exprimer, la verve et I’éloquence, car ce sont des
[choses] contraires. Il ne fallait pas qu’il mélange le bégaiement de la langue et I’excellence en calcul,
car ce ne sont guere des [choses] contraires. S’il avait dit : « Qu'un Bagqil, parmi eux, fasse taire les
orateurs », ou quelque chose du genre, cela aurait été plus digeste. Humayd al-Arqat a dit :

« Il vint a nous. Sahban W2’il n’équivalait

La verve et la science de celui qui parlait. »48

En affirmant que le bégaiement et ’excellence en calcul « ne sont guere des [choses]
contraires », le commentateur reproche a al-Mutanabbi de mélanger deux éléments qui
n’ont rien a voir. En soutenant que « Baqil n’a jamais été critiqué pour sa déficience en
calcul, mais pour sa difficulté a s’exprimer », il refuse qu'un poéte fasse référence au
personnage pour autre chose que le bégaiement. Cette posture normative, de la part d'un
grammairien aussi influent qu'Ibn Ginni, rentrait en conflit avec le vaste champ de
connotations associées au cancre, I'image qui influencait toujours les poétes au
Ive/xe siécle. A cette époque, les régles encadrant 'usage correct de la langue avaient déja
été fixées, notamment par les anciens poétes - Ibn Ginni cite Humayd al-Arqgat a I'appui

45 Abil 1-Hasan °Ali b. Isa b. ‘Ali b. ‘Abd Allah al-Rummani, Nukat, p. 106. Al-Rummani mentionne
I'anecdote dans son chapitre sur le bayan et cite Cor 55 (al-Rahman), 4. D’aprés le théologien, Dieu
encourage, dans ce verset, la clarté d’expression, qui fait défaut a Baqil.

46 Al-Baqillani, /gaz al-Quran, p. 275.

47 Tbn Ginni, al-Fasr, 111, p. 205 ; al-Wahidi, Sarh, 1, p. 798 ; Abii 1-Baqa’ al-‘Ukbari, Diwan Abi I-Tayyib
al-Mutanabbi bi-sSarh Abi I-Baqa’ al- Ukbari, 111, p. 260.

48 [bn Ginni, a/-Fasr, 111, p. 206.



de son propos. De ce fait, elles ne sauraient étre modifiées. Le commentaire d’'Ibn Ginni,
qui se limite par ailleurs a des remarques d’ordre grammatical, conserve la trace d’'une
sémiotisation du personnage, qui peut étre utilisé, du point de vue des grammairiens, de
maniere correcte ou erronée, comme toute unité du discours. La sémiotisation de Baqil
justifie donc son introduction dans les dictionnaires : pour les spécialistes de la langue, le
mot « Baqil » a un sens qu’on ne doit pas dévoyer. Défini par une seule qualification, Baqil
devient ainsi un personnage-role*°.

[p. 72] La position d’Ibn Ginni n’a pas fait 'unanimité. Dans son commentaire des
poémes d’al-Mutanabbi, le philologue al-Wahidi (m.468/1076) prend la défense du
poéte :

Wa-laysa kama qala, fa-inna Baqilan, kama utiya min al-bayan, utiya min al-hisab’. Fa-inna-hu
law bana min sabbabati-hi wa-ibhami-hi d@’iratan wa-min hinsiri-hi ‘uqdatan, lam yuflit min-hu I-zabi.
Fa-sahha qawlu-hu fi nasabi-hi ild gahl al-hisab. Wa-ma‘na I-bayt yaqiilu : « Man yakfulu Ii bi-fahm ahl
‘asr yadda tina anna Baqgilan kana ya‘lamu hisab al-Hind ma‘a s’ ‘ilmi-hi bi-I-hisab ? » Ya‘ni anna-hum
guhhalan la ya‘rifina lI-gahil min al-‘alim wa-I-naqis min al-fadil. Wa-saggara I-ahl tahqiran la-hum.

Il n’en va pas ainsi, car, de méme que Baqil est critiqué en matiére d’élocution, il est critiquable
en matiére de calcul. S'il avait constitué un cercle avec son index et son pouce et, avec son petit doigt,
une boucle, la gazelle ne lui aurait pas échappé. Le propos [d’al-Mutanabbi] qui attribue cela a
I'ignorance du calcul est donc correct. Le sens du vers dit : « Qui me garantira de raisonner les gens
d’'une époque prétendant que Bagqil connaissait le calcul d'Inde, malgré sa méconnaissance du
calcul ? » 1l veut dire qu’ils sont ignorants, qu’ils ne distinguent pas l'ignorant du savant, I'[étre]
incomplet de I'[étre] complet. Il diminue les gens en les méprisant>t.

Al-Wahid1 ne réfute en rien le fait que Baqil ait pour principal défaut le bégaiement.
Il essaie plutét de réconcilier le vers d’al-Mutanabbi avec cette donnée, en développant un
scénario alternatif : si Baqil avait correctement eu recours a la dactylonomie (hisab al-
‘uqad) pour indiquer le prix, 'animal ne lui aurait pas échappé. Ce procédé, qui ne
nécessite, selon al-Géhiz, «ni parole, ni écriture », permet d'indiquer des nombres par
simples mouvements de doigts>2. Pour exprimer le nombre « dix », on placait I'extrémité
de I'index sur le milieu du pouce33. Pour faire « onze », il fallait ajouter le chiffre « un »,
obtenu en pliant I'auriculaire>+. Si Baqil avait employé ce systéme, il aurait conservé une
main libre pour retenir la gazelle et n’aurait pas eu besoin de [p. 73] tirer la langue pour
signifier une unité en plus des dix doigts de la main. Selon al-Wahidji, Baqil constitue, en
plus d’étre bégue, un bien mauvais calculateur, puisqu’il ignore les principes de la
dactylonomie. Contrairement a Ibn Ginni, pour qui I'anecdote n’a d’autre vertu que
l'illustration et ne peut pas faire I'objet de déductions, al-Wahidi prend le récit comme

49 Sur le personnage-role, voir Hamon, « Pour un statut sémiologique du personnage », p. 100.

50 Al-Wahidi, Sarh, 1, p. 799, emploie bandn, 1a ou Abu 1-Baqa’ al-‘Ukbari, Diwan Abi I-Tayyib al-
Mutanabbi bi-sarh Abi I-Baqa’ al- Ukbari, 111, p. 260, emploie Aisab. Les deux versions ont du sens, mais nous
suivons, dans notre traduction, la seconde, car le dilemme concerne I'élocution et le calcul.

51 Al-Wahidi, Sar#, 1, p. 799.

52 Charles Pellat, « Hisab al-‘Akd », £, explique ce systéme en détail.
53 [bid.

54 [bid.



point de départ pour sa démonstration. L’anecdote n’a pas la méme valeur pour les deux
commentateurs et n’occupe pas la méme place dans leur argumentaire. Pour Ibn Ginni, la
poésie d’al-Mutanabbi constitue un prétexte a la discussion de regles linguistiques, tandis
qu’al-Wahidi envisage le texte dans une perspective littéraire qui donne davantage de
crédit a la langue du poéte.

Un autre vers d’al-Mutanabbi, dans lequel il fait la satire du gouverneur ihsidide de
Tripoli, Ishaq b. Ibrahim al-A‘war b. Kaygalag (m. 336/947-948), a suscité la polémique :

Wa-ida asara muhadditan fa-ka-anna-hii / qirdun yuqahqihu aw ‘agiizun taltimi
Il est tel, des lors qu'il gesticule en parlant,
Un singe, gloussant, ou une vieille, giflant.55

D’aprés le commentateur bagdadien Ibn al-Sagari al-Bagdadi (m. 450/1058), lui-
méme poete et grammairien, un groupe reprochait a al-Mutanabbi un mauvais usage de
la comparaison>. Ces gens regrettaient que le poete compare le discours d’Ibn Kaygalag
a une femme qui gifle, car ces deux éléments ne sont pas du méme ordre. Il avance trois
arguments pour réfuter cette objection. Premierement, la gifle et le discours produisent
tous les deux un son. La comparaison porte donc sur le son de la gifle et non sur la vieille
dame en tant que telle. Deuxiémement, comme Bagqil dans I'anecdote, Ibn Kaygalag ne
parvient pas a s’exprimer par la voix et se replie, en conséquence, sur le geste>’. Le
discours et la gifle sont tous deux signifiants, donc comparables I'un a 'autre. Comme al-
Wahidi, Ibn al-Sagari 1-Bagdadi s’approprie le récit. Troisiémement, selon Ibn al-Sagari I-
Bagdadji, le visage d’'Ibn Kaygalag serait semblable, par sa laideur, a celui d’'un singe ou
d’une vieille dame.

[p. 74] Les débats de critique littéraire portent avant tout sur ce que certains
commentateurs considérent comme de mauvaises figures stylistiques. Dans ce cadre, la
légende de la gazelle a plusieurs fonctions : chez Ibn Ginni, elle illustre la personnalité de
Baqil ; al-Wahidi la mobilise a des fins spéculatives; Ibn al-Sagari 1-Bagdadi s’en sert
comme référence culturelle partagée. Selon Hamon, un personnage peut étre déterminé
de deux manieres : par une qualification ou par un acte fonctionnel>8. Dans ce schéma, le
bégaiement de Bagqil correspond a sa qualification, tandis que sa mésaventure fait office
d’acte fonctionnel. Hamon précise que le personnage déterminé par des parametres
fonctionnels sera plus qualifié qu'un personnage déterminé simplement par des
parametres qualificatifs>®. L’adjonction de l'anecdote de la gazelle a donc permis

55 Ibn al-Sagari 1-Bagdadi, M3 Jam yunsar min al-amali I-Sagariyya, p. 86.

56 [bid,, p. 86-87. Son argumentation a également été rapportée par Abii 1-Baqa’ al-‘Ukbari, Diwan Abi
1-Tayyib al-Mutanabbi bi-Sarh Abi I-Baqa’ al- Ukbari, IV, p. 128.

57 La thématique de la sémiotique du geste a notamment été explorée par al-Gahiz, a/-Bayan wa-I-
tabyin, 1, p. 77-79. Le prosateur estime d’ailleurs que le geste peut étre d’'un grand secours en situation
d’urgence.

58 Hamon, « Pour un statut sémiologique du personnage », p. 102.

59 Ibid.



d’enrichir la qualification et, du méme coup, la fonctionnalité du parangon du bégaiement.
De ce fait, elle a participé a la construction du personnage référentiel.

A partir du vie/xiie siécle, 3 une époque ou le bégaiement de Bagil a éliminé les
autres facettes de sa personnalité, le lettré égyptien Ibn Abi I-Isba‘ (m. 654/1256) prend
I'anecdote comme point de départ d'une théorie des actes de communication :

Al-bayan fi-hi I-agbah, wa-I-ahsan, wa-1-wasa’it bayna hadayn al-tarafayn. Fa-1-aqgbah ka-bayan
Bagqil. Wa-qad su’ila ‘an taman zabi kana ma‘a-hu. Fa-ardda an yaqiila « ahad ‘asar ». Fa-adraka-hu I-
‘Tyy, hatta farraqa asabi‘ yaday-hi wa-adla‘a lisana-hu, fa-aflata I-zabi. Wa-hada aqbah bayadn, ma‘a
anna-hu qad balaga fi I-ifham, li-kawni-hi ahraga ta‘rif al-‘adad min al-samd“ ila I-‘iyan. Wa-min
hahuna yu‘lamu anna-hu laysa kull igaz balagatan, wa-1a kull itala ‘iyyan. Fa-inna-hu ld igaz fi l-ifhdm
awgaz min bayan Bagqil, li-anna I-muhatib fuhima ‘an-hu bi-mugarrad nazra wahida. Wa-ma‘a dalika
duriba bi-hi I-matal fi I-iyy bi-hada I-bayan. Wa-l-ahsan an yaqila « ahad ‘asar ». Wa-l-wasa’it an
yaqila matalan « sitta wa-hamsa » aw « ‘asSara wa-wahid » aw « hamsa wa-hamsa wa-wahid ». Wa-I-
wasa’it ta‘lu bi-hasab qurbi-ha min al-balaga wa-bu‘di-ha bi-I-nisab wa-I-idafat.

Dans l'acte de communication (baydn), il y a le pire, le meilleur et les [états] intermédiaires
entre ces deux extrémes®0. Le pire est tel I'acte de [p. 75] communication de Baqil. On lui demanda le
prix d'une gazelle qu’il avait avec lui. Il voulait dire « onze ». Pris d’'une crise de bégaiement, il écarta
les doigts des deux mains et tira la langue, laissant la gazelle s’échapper. Il s’agit du pire acte de
communication, malgré ses efforts pour se faire comprendre, étant donné qu'’il a déplacé I'expression
du nombre de l'oral vers le visuel. Nous en déduisons que la concision n’est pas toujours gage
d’éloquence et que la prolixité n’est pas toujours le signe d’'un bégaiement. Il n'y a pas facon plus
bréve de se faire comprendre que I'acte de communication de Bagqil, car le locuteur est compris d'un
simple coup d’ceil. Néanmoins, il est devenu proverbial pour son bégaiement par ce méme acte de
communication. Le meilleur [acte de communication] aurait été qu’il dise « onze ». Les [états]
intermédiaires auraient été de dire : « six plus cinq » ou « dix plus un » ou « cinq plus cinq plus un ».
Les [états] intermédiaires sont plus ou moins élevés en fonction de leur proximité de I'éloquence et,
ensuite, des associations et des adjonctions.61

Ibn Abi I-Isba‘ tente de réconcilier la dimension synthétique, donc appréciable, de
I'expression de Baqil avec le caractere non appréciable de son bégaiement. Il imagine des
scénarios alternatifs, dans lesquels Baqil n’aurait pas laissé la gazelle s’échapper. Pres
d’un siéecle plus tard, le savant yéménite Yahya b. Hamza 1-‘Alawi (m. 745/1344) place,
dans son ouvrage de rhétorique, I'anecdote de Baqil au fondement d’'une semblable
tripartition des actes de communication®2. Le prosateur Ibn Higga I-Hamawi
(m.387/1434), qui a vécu a I'époque mamelouke, notamment en Egypte, donne
également Bagqil en contre-exemple de I’éloquence, dans son argumentaire pour une
tripartition des actes de communication®3. Sa justification, qui imagine des scénarios
alternatifs a I'histoire de Baqil, reprend en substance celle d’Ibn Abi I-Isba‘. Au vrai, Baqil
était un personnage populaire, au point qu’on ait pu prendre sa défense, non sans ironie.

60 Nous ne pouvons évidemment pas traduire le terme bayan comme dans Cor 55, 4, ou il fait
référence a un « sens clair », c’est-a-dire parfait. Sur les différentes acceptions du mot : Gustave Edmund
von Grunebaum, « Bayan », EP.

61 [bn Abi l-Isba‘, Tahrir al-tahbir, p. 489-490.
62 Yahya b. Hamza 1-‘Alawi, Kitab al-Tiraz al-mutadammin, I11, p. 99-101.

63 Ibn Higga 1-Hamawi, Hizanat al-adab wa-gayat al-arab, 11, p. 482.



La capacité de Baqil a s’exprimer par le geste, plutot que par la parole, a été soulignée dans
des vers qu’on lui prétait, d’abord rapportés, au 111¢/ixe siecle, par Ibn Qutayba :

Yaliimiina fi humgqi-hi Bagilan / ka-anna I-hamagqata lam tuhlaqi
Wa-Ia tuktirt I-‘adla fi ‘iyyi-hi / fa-la-I-iyyu agmalu bi-l-amwaqi
Hurigu I-lisani wa-fathu I-banani / ahabbu ilay-na mina I-mantiqi
[p. 76] IIs réprouvent Baqil pour sa stupidité,

Comme si celle-ci n’avait été crééet* !

Ménagez le blame contre son bégaiement,

Car le bégaiement sied bien a la bedolle.

Sortir la langue, ainsi que déplier les doigts :

Nous préférons cela, plutot que la parole !65

L’insertion de l'anecdote de Baqil dans des développements sur la théorie du
langage a indéniablement scellé I'association du personnage au seul bégaiement. Les
lettrés ont progressivement accaparé cette référence culturelle, qu’ils ont modelée a leur
convenance, en fonction des sujets qu'ils traitaient. En plus de la tradition orale d’ou il
puise ses origines, Baqil a donc suivi le développement de la culture écrite qui s’y
superposait.

3. Une gazelle ou une chevre ?

Les différentes versions de I'anecdote ne convoquent pas toutes le méme animal. Il
peut s’agir d’'une gazelle (zabi), d’'une chevre (‘anz) ou d’un capriné quelconque (sah).
Nous reviendrons sur 'usage des termes arabes, potentiellement polysémiques®®.

Le Kitab al-‘Ayn, qui relate, le premier, I'anecdote, mentionne une gazelle (zabi),
mais nous savons que l'ouvrage a fait I'objet d’additions postérieures®’. [p. 77] Nous ne
pouvons donc guere garantir que la gazelle fiit le premier animal envisagé, d’autant plus
que les trois relations les plus anciennes, apres le Kitab al-‘Ayn, mentionnent des animaux

64 Le vers sous-entend que la stupidité est respectable puisqu’elle a été créée par Dieu.

65 Ibn Qutayba, Kitab al-Ma arif p. 609 ; Ibrahim b. Muhammad al-Bayhaqi, a/-Mahasin wa-I-masawri,
p. 227 ; Abil ‘Umar Yasuf b. ‘Abd Allah b. Muhammad b. ‘Abd al-Barr, Bahgat al-magalis wa-uns al-mugalis
wa-sahd al-dahin wa-I-hagis., 1, p. 553 ; al-ZamahS$ari, al-Mustagsa, 1, p. 256 ; Naswan b. Sa‘id al-Himyar1
(m. 573/1187), Sams al-‘ulim wa-dawa’ kalam al-‘arab min al-kuliim, éds Husayn b. ‘Abd Allah al-‘Amri,
Mutahhar b. ‘Ali I-Iryani et Yiasuf Muhammad ‘Abd Allah, Damas, Dar al-fikr, 1999, I, p.591-592;
(pseudo-)Gahiz, al-Kitab al-musamma bi-I-Mahasin wa-l-addad, p. 134 ; al-Mutarrizi, dans al-Hariri, Kitab
al-Magamat, 1, p. 185 ; al-Saris, farb Maqgamat al-Hariri, 11, p. 222 ; Muhammad b. Abt Bakr al-Burri, a/-
Gawhara, 1, p. 447.

66 [’histoire de la langue atteste que les noms d’animaux sont particuliérement sujets a la polysémie,
car le degré d’hyperonymie de ces noms évolue sur le temps long. Par exemple, le mot urwiyya, qui désigne,
en arabe, une chévre des montagnes, vient du protosémitique * ‘arwiy- (reconstitution hypothétique), qui
fait référence aux animaux sauvages en général. Edward Lipinski, Semitic Languages: Outline of a
comparative grammar, Louvain, Peeters (« Orientalia Lovaniensia Analecta », 80), 20012 [19971], p. 560.

67 Schoeler, The Oral and the Written in Early Islam, p. 153. En tout cas, si 'anecdote a été ajoutée
dans le Kitab al-‘Ayn a posteriori, cette modification n’est pas survenue tres tardivement, car elle y figurait
déja au 1ve/xe siecle : Muhammad b. Ahmad al-Azhari, 7ahdib [p. 77] al-luga, 1X, p. 172, I'attribue a al-Layt
b. al-Muzaffar (m. 100/815-816). Ce philologue a compilé le Kitab al-‘Ayn en rassemblant les fragments
composés par al-Halil b. Ahmad et en complétant le travail, en suivant ses préceptes.



différents : on trouve une chevre (‘anz) chez I'l[rakien Ibn Qutayba (m.276/889), un
capriné (§ah) chez I'’Andalou Ibn ‘Abd Rabbih (m. 328/940) et une gazelle (zabi) chez
I'Irakien Ibrahim b. Muhammad al-Bayhaqi, qui écrit durant le régne d’al-Muqtadir
(r.295/908-320/932) et qui rapporte également 'anecdote avec le mot ‘anz%. Nous
savons que les termes ‘anz et zabi désignaient deux animaux différents, a minima pour
Ibrahim b. Muhammad al-Bayhagqj, qui écrit :

Wa-qila : « Huwa ahmaq min Baqil ». Wa-kana Stard ‘anzan bi-ahad ‘asar dirhaman. Fa-qalii la-
hu: « Bi-kam istarayta I-‘anz ? » Fa-fataha kaffay-hi wa-farraqa asabi‘a-hu wa-ahraga lisana-hu.
Yuridu ahad ‘asar dirhaman. Fa-‘ayyart-hu bi-dalika. Wa-qila inna lladi $tara-hu zabi, fa-lamma fataha
asabi‘a-hu aflata I-zabi.

On dit: « 11 est plus sot que Bagqil. » [Celui-ci] avait acheté une chévre pour onze dirhams. On
lui dit alors : « Pour combien as-tu acheté cette chevre ? » Il ouvrit la paume de ses mains, écarta les
doigts et tira la langue. Il voulait [dire] onze dirhams. On le railla pour cela. On dit aussi que ce qu'il
acheta était une gazelle et que, lorsqu’il écarta les doigts, la gazelle prit la fuite®°.

L’anecdote de la chevre ci-dessus est strictement identique a celle rapportée par Ibn
Qutayba. La version de la gazelle pourrait provenir du Kitab al-‘Ayn ou avoir une origine
commune’?, Tout laisse a penser que les versions de I'anecdote présentant des animaux
différents existaient de maniere concomitante, a la fin du 111¢/ixe siécle et au début du
1ve/xe siecle, et que leur diversité provient d'une origine orale.

[p. 78] Avant de nous demander quel intérét les conteurs avaient a choisir tel ou tel
animal, il convient de s’arréter sur la signification des termes arabes employés. Au
Ive/xe siecle, ‘anz s’appliquait a la chévre femelle, mais aussi aux gazelles et aux
bouquetins ; il signalait simplement le sexe de 'animal’. Il existait une différence entre
les pluriels de ‘anz, puisque ‘indz n’était permis que pour la gazelle, mais cette distinction
ne nous est pas d’'un grand secours, étant donné que, dans I'anecdote, le nom se trouve au
singulier?2. En théorie, donc, la lexicographie autorise 'usage de ‘anz pour faire référence
a une gazelle. En pratique, les auteurs qui emploient ce mot dans ce sens ont recours a des
éclaircissements. Dans le Kitab al-Hayawan, al-Gahiz fait systématiquement référence a
une chevre lorsqu’il emploie le mot ‘anz, sauf quand il exprime explicitement sa volonté
de signifier une gazelle, par le biais de 'expression al-‘anz min al-ziba’, ou quand il désigne
la gazelle femelle, par opposition au male, pour souligner une différence relative au sexe’3.

68 Ibn Qutayba, Kitab al-Maarif p. 609 ; Ibn ‘Abd Rabbih, a/-7qd al-farid, V1, p. 155 ; Ibrahim b.
Muhammad al-Bayhaqi, al-Mahasin wa-I-masawi’, 11, p. 227. Aprés le Kitab al- Ayn, le premier a rapporter
I'anecdote de la gazelle sans celle de la chévre est Hamza b. al-Hasan al-Isfahani, Sawa’ir al-amtal ‘ala afaj,
p.273.

69 [brahim b. Muhammad al-Bayhaqi, a/-Mahasin wa-I-masawi’, 11, p. 227.

70 I’énoncé différe sensiblement de la version du Kitab al- Ayn. Ibrahim b. Muhammad al-Bayhaqi
évite vraisemblablement de répéter les éléments en commun avec la premiere version qu'il cite.

71 Al-Gawhari, 74¢ al-luga, 111, p. 887 ; Ibn Faris (m. 395/1004), Kitab al-Farg, éd. Ramadan ‘Abd al-
Tawwab, Le Caire-Riyad, Maktabat al-Hangi-Dar al-Rifa‘, 1982, p. 96.

72 Tbn Sidah (m. 458/1066), al-Muhassas, éd. Halil Ibrahim Gaffal, Beyrouth, Dar ihya> al-turat al-
‘arabi, 1996, V, p. 179.

73 Al-Gahiz, Kitab al-Hayawan, 11, p. 117-118.



Comme al-Gahiz, Ibn Qutayba, qui utilise le mot ‘anz dans sa relation de I'anecdote, a pour
habitude de préciser min al-ziba’ lorsqu’il fait référence a une gazelle femelle’4. Non
seulement les versions de I'anecdote qui utilisent le mot ‘anz ne spécifient pas I'espéce de
I'animal par la tournure ‘anz min al-ziba’, mais le sexe de I'animal ne joue aucun role dans
le récit. Les conteurs sous-entendent donc, sans aucun doute, que I'animal mentionné est
une chevre. Quant a $ah, le mot jouit d’'une plus grande polysémie, puisqu’il inclut le
mouton dans son étendue sémantique, mais désigne principalement un capriné
domestique?>. En résumé, les anecdotes qui emploient le terme zabi font explicitement
référence a un animal sauvage’¢. Les autres [p. 79] évoquent implicitement une téte de
petit bétail. La substitution de la gazelle par la chévre, favorisée par la polysémie, advient
en fait fréquemment lors des transferts culturels, c’est-a-dire lors du passage d’'une
référence culturelle d’'un monde social a un autre’’. Le poete al-Mutanabbi oppose a
I'occasion la chevre, archétype du monde domestique, a I'antilope du désert, archétype du
monde sauvage :

Ayna I-ma‘izu mina l-arami naziratan / wa-gayra naziratin fi I-husni wa-I-tibi ?
Afdi zibd’a falatin mad ‘arafna bi-ha / madga l-kaldmi wa-la sabga I-hawagibi
Wa-Ia barazna mina I-hammami md’ilata / awraku-hunna saqilati I-‘araqibt
Ou se placent les chévres en comparaison

Des gazelles, quant a la beauté, le parfum ?78

Ma vie contre des gazelles du désert qu’'on

Sait ne macher leurs mots, n’avoir les sourcils teints,

74 Ibn Qutayba, Uyin al-ahbar, éd. Muhammad al-Iskandarani, Beyrouth, Dar al-kitab al-‘arabi, 1994,
I, p. 178 : « Il atteignit une gazelle male avec une fléche de bois ramifiée, ravit ses deux cornes ; il atteignit
par ailleurs une femelle en deux fleches » (fa-rama taysan min al-ziba’ bi-nussaba dat su‘batayn fa-qtala‘a
qarnay-hi; wa-rama ‘anzan min-ha bi-nussabatayn). Autrement, Ibn Qutayba fait référence a un animal
domestique en utilisant anz: Ibn Qutayba, Kitab al-Maarif' 1, p. 34 ; id, Kitab al-Ma ani I-kabir fi abyat al-
ma ani, éd. ‘Abd al-Rahman b. Yahya 1-Yamani, Beyrouth, Dar al-kutub al-‘ilmiyya, 1984, p. 110 ; id, Uyin
al-ahbar, 1, p. 263 ('anecdote se trouve aussi dans Ibn al-Mugqaffa®, Kalila wa-Dimna, éds ‘Abd al-Wahhab
‘Azzam et Taha Husayn, Le Caire, Matba‘at al-ma‘arif wa-maktabatu-ha, 1941, p. 186), et IV, p. 103.

75 Al-Asma‘, Kitab al-S2’, éd. Sabih al-Tamimi, Beyrouth, Dar Usama, 1987, p. 48, distingue, au sein de
cette catégorie, les chévres (al-sah min al-maZ) et les moutons (min al-da’n).

76 Al-Nuwayri, Nihayat al-arab, 11, p. 134, précise méme qu'il s’agit d’'une gazelle sauvage (zabi wahsi).

77 Richard Ettinghausen, « The “Snake-eating Stag” in the East », dans Late Classical and Mediaeval
Studies in Honor of Albert Mathias Friend, Jr, éd. Kurt Weitzmann, Princeton, Princeton University Press,
1955, p. 274, a notamment remarqué que le motif du cerf combattant un serpent, originaire de la Chrétienté,
a été adapté par les auteurs du monde islamique de deux manieres différentes : tantot le cerf est devenu
une antilope (bagar al-wahs), tant6t il s’est mué en chevre des montagnes (iyyal). Le motif a été adapté en
recourant a des animaux plus communs dans le monde islamique. Inversement, Giovanni Canova, « Il
profeta Muhammad e gli animali: la leggenda del cammello e della gazzella », Oriente Moderno, 89/2
(2009), p. 262, constate la substitution de la gazelle d’'une anecdote arabe par un cerf dans une version
arabo-turque, chez al-Darir, en 790/1388. Méme s'il change 1'espéce choisie, le transfert culturel préserve
les caractéristiques importantes de I'animal symbolique : il s’agit toujours de I'archétype de I'herbivore
sauvage.

78 Littéralement : « Ou [se placent] les chévres [en comparaison] des gazelles, visuellement et non
visuellement, en matiere de beauté et de parfum ? »



N’avoir les hanches qui, de c6té, pencheront,
Ni les jarrets polis, en émergeant du bain.”®

Ces vers montrent que les deux animaux étaient mis dos-a-dos au 1ve/xe siecle et que
la mention de chacun d’entre eux n’avait rien d’anodin, mais véhiculait un lot de
représentations spécifiques. Le symbolisme de la chévre et celui de la gazelle s’inscrivent
donc a la fois dans une relation antagoniste et analogique, puisque les quelques
caractéristiques communes que ces animaux partagent [p.80] encouragent leur
association. Une telle analogie entre une espéce domestique et son pendant sauvage était
fréquente dans la littérature des débuts de I'lslam80.

Si la chevre n’a pas connu autant de succeés que la gazelle dans les différentes
versions de I'anecdote de Baqil, rappelons qu’elle y est tres t6t attestée, chez Ibn Qutayba,
au I1e/ixe siecle. Il convient donc de déterminer pourquoi certains conteurs I'ont préféré
a la gazelle. D’abord, en milieu sédentaire, la chevre est plus courante, comme l'atteste
I'archéozoologie®l. L’animal, dont I'élevage nécessite moins d’eau qu'un mouton, se
révélait d'une importance considérable sur le plan économique®2. Les caprinés peuvent
mettre bas entre un et deux ans apres leur naissance ; apres avoir été décimé, un troupeau

79 Ces vers sont remarqués par Stefan Leder, « Nomadic and Sedentary Peoples: A Misleading
Dichotomy? The Bedouin and Bedouinism in the Arab Past », dans Shifts and Drifts in Nomad-Sedentary
Relations, éds Stefan Leder et Bernhard Streck, Wiesbaden, L. Reichert, 2005, p. 413. On les trouvera chez
Ibn Ginni, a/-Fasr; 1, p 542-548.

80 Mohammed Hocine Benkheira, /s/am et interdits alimentaires : juguler I'animalité Paris, Presses
universitaires de France (« Pratiques théoriques »), 2000, p. 142, remarque qu’un animal sauvage n’est
licite ou illicite que par analogie avec un animal domestique. Voir aussi Mohammed Hocine Benkheira,
Catherine Mayeur-Jaouen et Jacqueline Sublet, L ‘animal en Islam, Paris, Les Indes savantes, 2005, p. 82.

81 Philippe Béarez et Hervé Monchot, « Des ossements dans les citernes : les exemples de Dharih
(Jordanie) et de Qalhat (Oman) », Syria, 93 (2016), p. 344, rapportent que les os de moutons et de chévres
sont les plus fréquents dans la grande citerne d’al-Darih, en Transjordanie. Les restes de caprinés sont tout
aussi fréquents sur les sites de Diimat al-Gandal, au nord de la péninsule Arabique, et d’al-Harg, a I'est du
Nagd : Hervé Monchot, « Camels in Saudi Oasis during the Last Two Millenia: The Examples of Diimat al-
Jandal (Al-Jawf Province) and al-Yamama (Riyadh Province) », Anthropozoologica, 49/2 (2014), p. 198;
Hervé Monchot et Charly Poliakoff, « La faune dans la roche : de I'iconographie rupestre aux restes osseux
entre Dimat al-Jandal et Najran (Arabie Saoudite) », Routes de I'Orient, hors-série 2 (2016), p. 89. La gazelle
d’Arabie était certes consommeée a al-Harg : Hervé Monchot, « Preliminary Study of the Animal Bones at al-
Yamama », dans Second Season of the Saudi-French Mission in al-Yamama: Al-Kharj Area. 11 November-
18 December 2012, éds Jérémie Schiettecatte et al, Paris, CNRS-UMR 8167, 2012, p. 68. Les restes de
caprinés sont abondants a Mada’in Salih, au nord-ouest de la péninsule Arabique : Jacqueline Studer,
« Preliminary Report on Faunal Remains », dans Report on the Third Excavation Season (2010) of the
Mad3’in Salih Archaeological Project, éds Daifallah al-Talhi, Laila Nehmé et Frangois Villeneuve, Riyad,
Saudi Commission for Tourism and Antiquities, 2014, p. 284. Du vie/Xile au xive/xxe siecle, chevres et
moutons restent majoritaires dans les restes fauniques du sud de la Jordanie, méme si des animaux sauvages
comme la gazelle peuvent étre consommés périodiquement : Robin M. Brown, « Faunal Distributions from
the Southern Highlands of Transjordan: Regional and Historical Perspectives on the Representations and
Roles of Animals in the Middle Islamic Period », dans Landscapes of the Islamic World: Archaeology, History,
and Ethnography, éds Stephen McPhillips et Paul D. Wordsworth, Philadelphie, University of Pennsylvania
Press, 2016, p. 78.

82 Studer, « Preliminary Report on Faunal Remains », p. 288.



de chévres se reconstitue plus rapidement qu'un troupeau de chameaux83. Méme lorsque
[p. 81] les bédouins se spécialisent dans I'élevage de chameauy, ils élevent souvent du
petit bétail pour leurs besoins quotidiens®4. Charles Pellat avait émis I'’hypothése d'une
corrélation entre le nombre de termes utilisés pour désigner un animal et 'importance de
celui-ci chez les Arabes; dans cette perspective, il classait la chévre, qui posséde
davantage de dénominations que la gazelle, parmi les « animaux qui constituent la
richesse et le luxe du bédouin »8. Autant 'adéquation du fait linguistique au fait
sociohistorique reste difficile a démontrer, autant tous les éléments concourent a faire de
la chevre un animal plus fréquent dans la vie des Irakiens, aux débuts de I'Islam. La chevre
étant un animal trés répandu, elle confére peu de prestige a son propriétaire, ce qui
diminue du méme coup celui de Baqil. En effet, I'éleveur de moutons ou de chévres avait
un statut inférieur a I'éleveur de chameaux8. D’ou le mépris d’al-Mutanabbi pour la
chévre, I'animal des moins fortunés®?. Acheter une chévre n’avait rien d’honorifique. Une
anecdote rapportée par Ibn Qutayba raconte que lorsqu’elle prit sa retraite,
I'entremetteuse Zilma, personnage tout aussi proverbial que Baqil, acheta un bouc pour
'accoupler avec une chevre : 'achat de la béte résulte ainsi d'une envie insatiable®8. Dans
une controverse qu’al-Gahiz donne a lire, un adepte du mouton souligne la mauvaise
réputation de la chevre®. En cause, elle monte sur les tentes, alors que la brebis s’en
abstient?0. Enfin, le Basrien classe la chévre parmi les animaux connus pour leur
stupidité®l. Ce portrait peu reluisant contribue certainement au choix de I'animal dans
I'anecdote : en le laissant s’échapper, Baqil se montre plus béte que celui-ci. Cette forme
de métonymie narrative, dans laquelle le caractéere de la chevre déteint sur son
propriétaire, releve d’'un procédé de caractérisation indirecte®2. Du reste, le choix de
I'animal importe davantage si 'on considere Baqil comme [p. 82] parangon de la sottise

83 Richard W. Bulliet, The Camel and the Wheel, New York, Columbia University Press, 1990, p. 265.

84 Walter Dostal, « Nomad’s Role in Arab Culture », Le désert : image et réalité, Louvain, Peeters (« Les
cahiers du Centre d’étude du Proche-Orient ancien », 3), 1989, p. 39 ; id, « The Evolution of Bedouin Life »,
dans L’Antica Societa Beduina, éd. Francesco Gabrieli, Rome, Centro di studi semitici, 1959, p. 12.

85 Charles Pellat, « Sur quelques noms d’animaux en arabe classique », Comptes rendus du Groupe
linguistique d’études chamito-sémitiques (GLECS), 8 (1960), p. 97.

86 Leder, « Nomadic and Sedentary Peoples », p. 404.

87 Suliman Bashear, « Riding Beasts on Divine Missions: An Examination of the Ass and Camel
Traditions », Journal of Semitic Studies, 36/1 (1991), p. 52 et 56, releve que traire la chévre constituait un
signe d’ascétisme et de modestie, associé de ce fait aux prophetes.

88 [bn Qutayba, Uyiin al-ahbar, 1V, p. 103.

89 Al-Gahiz, Kitab al-Hayawan, V, p. 456-459 et 472.
9% /bid, V, p. 460-461.

91 Jpid, V11, p. 38.

92 Ce type de procédé était cher aux formalistes russes. Voir Hamon, « Pour un statut sémiologique
du personnage », p. 108.



plutot que du bégaiement, ce qui suggere que I'anecdote précede l'uniformisation de sa
personnalité.

Quel intérét les conteurs ont-ils a associer Baqil a la gazelle ? Dans la littérature
arabe, la gazelle est symboliquement assimilée a la féminité?3. Bien que le topos de la
libération de la gazelle par le chasseur, frappé par la ressemblance de I'animal avec la
bien-aimée, traverse la poésie arabe, il ne faudrait pas en déduire hativement que notre
anecdote contient une teinte érotique. Il s’agit avant tout d’'un animal réputé se sauver par
la fuite%4. A la méme époque, d’autres anecdotes associent la gazelle au besoin de liberté.
Par exemple, le mystérieux Kitab Bilawhar wa-Budasf, dont I'existence, a Bagdad, est
attestée au I11¢/1x¢ siecle, met en scene une gazelle apprivoisée, qui s’applique a rejoindre
ses congéneres sauvages lorsque ses maitres baissent la garde®. Par ailleurs, un hadit,
étudié par Giovanni Canova, raconte qu'une gazelle (zabya) s’est plainte auprés du
Propheéte apreés que des bédouins I'ont attachée a un piquet, alors qu’elle devait allaiter
ses petits?t. Le Propheéte se porte garant du retour de la gazelle, aprés quoi il rachete
I'animal aux bédouins. La plus ancienne occurrence de ce hadit se trouve, selon Canova,
chez Abu 1-Qasim [p. 83] al-Tabarani (m.360/971)%7. En réalité, nous trouvons cette
histoire dans deux ceuvres plus anciennes, du début du 1ve/xe siecle : al-Mahdsin wa-I-
masawi’, d’'Ibrahim b. Muhammad al-Bayhaqi, qui mentionne également 'anecdote de

9311 a souvent été souligné que la gazelle représente la bien aimée : Annemarie Schimmel, /s/am and
the Wonders of Creation: The Animal Kingdom, Londres, al-Furqan Islamic Heritage Foundation, 2003,
p.52; Giovanni Canova, « Animals in Islamic Paradise and Hell », Eurasian Studies, 4/2 (2005), p. 199.
Arthur John Arberry, The Seven Odes: The First Chapter in Arabic Literature, Londres, G. Allen & Unwin,
1957, p. 41, remarque, parmi tant d’autres, que la comparaison des femmes a des gazelles constituait, selon
la tradition arabe, une innovation du poete préislamique Imru’ al-Qays. D’aprés Johann Christoph Biirgel,
« The Lady Gazelle and her Murderous Glances », Journal of Arabic Literature, 20/1 (1989), p. 10-11, la
gazelle incarne une religion de I'amour, étant donné qu’elle était sacrée dans I’'Arabie préislamique et que
les mystiques de la fin du Moyen Age confirment cette impression. Cependant, Biirgel commet un
anachronisme en analysant la poésie ancienne a 'aune des écrits mystiques de la fin du Moyen Age. Certes,
dans I’Arabie préislamique, la gazelle était un animal sacré, mais d’autres I'étaient tout autant. Expliquer la
comparaison récurrente de la femme a la gazelle par sa connotation magique ne convainc guére. Doris
Behrens-Abouseif, « The Lion-Gazelle Mosaic at Khirbat al-Mafjar », Mugarnas, 14/1 (1997), p. 16, ose tirer
le fil de la pensée de Biirgel et souligne la dimension érotique de 'animal.

94 Giovanni Canova, « Serpenti e scorpioni nelle tradizioni arabo-islamiche », Quaderni di Studi Arab;j,
8 (1990), p. 194, rapporte qu’al-Qazwini (m. 682/1283) classifie les animaux selon les moyens de défense
dont ils disposent. La gazelle est de ceux qui se sauvent par la fuite. Voir aussi al-Gahiz, Kitab al-Hayawan,
VI, p. 375.

95 Kitab Bilawhar wa-Buadast éd. Daniel Gimaret, Beyrouth, Dar al-masriq, 1972, p. 97-98. Sur les
origines du livre, voir Daniel Gimaret, « Traces et paralléles du Kitab Bilawhar wa Biidasfdans la tradition
arabe », Bulletin d’études orientales, 24 (1971), p. 131-133.

9 Canova, « Il profeta Muhammad e gli animali », p. 258.

97 Al-Tabarani, a/-Mugam al-awsat, éds Abu Mu‘ad Tariq b. ‘“Awad Allah Muhammad et Abu 1-Fadl
‘Abd al-Mubhsin b. Ibrahim al-Husayni, Le Caire, Dar al-haramayn, 1995.



Baqil, et Ta’rih al-Raqqa d’al-QuSayri (m.334/946)%. Voici la légende telle qu’elle
apparait chez le premier :

Wa-‘an ‘Abd al-Malik b. ‘Umayr anna l-nabi - salla Llah ‘alay-hi wa-sallam - marra bi-zabya
‘inda qanis. Fa-qalat : « Ya rasul Allah, inna dari qad imtala “a wa-taraktu hisfayn ga’i‘ayn. Fa-hallini
hattd adhaba wa-urwiya-huma, tumma a‘uda ilay-ka fa-tarbutani». Fa-qala: « Sayd qawm wa-
rabitatu-hum ! » Qalat : « Ya rasul Allah, fa-inni u‘ti-ka ‘ahd Allah la-ardi‘anna ». Fa-ahada ‘alay-ha
‘ahd Allah, tumma atlaqa-hd wa-arsala-ha. Fa-ma labitat illd yasiran hatta ga’at wa-qad farragat ma
fidari-ha. Fa-qala - salla Llah ‘alay-hi wa-sallam - : « Li-man hadihi I-zabya ? » Qalii : « Li-fulan ». Fa-
stawhaba-hd min-hu, tumma halla sabila-ha, wa-qala : « Law anna I-baha’im ta‘lamu ma ta‘lamiina
min al-mawt, ma akaltum samnan ».

D’apres ‘Abd al-Malik b. ‘Umayr : Le Prophete - que le salut et la bénédiction de Dieu soient
sur lui - passa prés d’une gazelle chez un chasseur. « O Envoyé de Dieu, dit-elle, mon pis s’est rempli
etj’ai laissé mes deux petits affamés. Laisse-moi aller les abreuver. Je reviendrai ensuite pour que tu
m’attaches.

— [Tu fais partie du] gibier d'une tribu et [tu es] attachée ! dit-il.

— 0 Envoyé de Dieu, je te fais le serment que je reviendrai ».

Il accepta son serment, puis la libéra et la renvoya. Elle revint peu apres, ayant vidé son pis.
« A qui est-cette gazelle ? demanda [le Prophéte] - que le salut et la bénédiction de Dieu soient sur
lui.

— A Untel », dirent-ils.

Il la lui demanda en cadeau, puis il la libéra en disant : « Si les bestiaux connaissaient ce que
vous connaissez de la mort, vous ne consommeriez pas de graisse animale ! »

[p. 84] L’anecdote de Baqil n’est pas isolée : au début du 1ve/xe siécle, d’autres récits
associent la gazelle au besoin de liberté. Cette derniere représente 'animal sauvage qu'il
serait saugrenu de retenir attaché, I'inaccessible qui se dérobe sous vos yeux. La vaine
tentative de Baqil d’en élever un spécimen renforce donc sa sottise. La mention de la
gazelle plutot que la chevre, dans cette anecdote, s’explique par la symbolique de 'animal,
ancrée dans les représentations irakiennes de 'époque, qui concordait a merveille avec le
scénario et accentuait la stupidité du personnage. Aussi la gazelle a-t-elle été 'animal le
plus fréquemment associé a Baqil dans la partie orientale du monde islamique.

A l'inverse, en al-Andalus, la gazelle n’a rien de commun. Parmi les auteurs qui
rapportent 'anecdote de la chevre, on trouve, apres les Irakiens Ibn Qutayba et Ibrahim
b. Muhammad al-Bayhaq], le pseudo-Gahiz qui a composé al-Mahdasin wa-I-addad a la fin
du ve/xie siecle, qui reprend in extenso la version du second, mais surtout le Cordouan Abii
‘Umar Yusuf b. ‘Abd Allah b. Muhammad b. ‘Abd al-Barr (m. 463/1070) et le Minorquin
Muhammad b. Abi Bakr al-Burri (m. 690/1291), qui cite nommément Ibn Qutayba®?. Bien
que l'anecdote de la chevre se soit développée en Irak, elle s’est bien exportée en al-
Andalus, vraisemblablement car I'animal domestique est plus fréquent que la gazelle dans
la péninsule Ibérique. De méme, les versions qui emploient le mot sah proviennent
d’auteurs andalous : le Cordouan Ibn ‘Abd Rabbih et le grand cadi de Grenade Muhammad

98 Ibrahim b. Muhammad al-Bayhaqi, a/-Mahasin wa-I-masawi; 1, p. 14 ; al-Qusayri, 7a’rili al-Ragqa
wa-man nazala-ha min ashab rasil Allah wa-I-tabiin wa-I-fuqaha’ wa-I-muhadditin, éd. Ibrahim Salih,
Damas, Dar al-basa’ir, 1998, p. 149.

99 (Pseudo-)Gahiz, al-Kitab al-musamma bi-I-Mahasin wa-I-addad, p. 134 ; Abii ‘Umar Yisuf b. ‘Abd
Allah b. Muhammad b. ‘Abd al-Barr, Bahgat al-magalis wa-uns al-mugalis wa-sahd al-dahin wa-I-hagis, 1,
p. 553 ; Muhammad b. Abi Bakr al-Burrij, al-Gawhara, 1, p. 447.



b. Muhammad b. ‘Asim (m. 829/1426), dans un recueil d’anecdotes et d’histoires dédié a
I’émir nasride Yusuf II (r. 793/1391-794/1392)100, Autrement dit, le récit édifiant a été
adapté au contexte culturel de diffusion de I'anecdote. Pour que le lecteur andalou puisse
se représenter la scéne aisément, les auteurs ont choisi de s’appuyer sur un animal
courant dans la péninsulel0l. La figure de Baqil était au moins aussi célebre dans cet
espace géographique que dans la partie orientale du monde islamique%2, Comme [p. 85]
’écrit Hamon, la lisibilité d’'un personnage référentiel dépend du degré de participation
du lecteur a la culture qui en fixe le sens, d’ou la nécessité de 'accommoder au contexte
culturel103,

Un autre exemple d’adaptation de I'anecdote en contexte spécifique est a recueillir
chez le zaydite Yahya b. Hamza 1-‘Alaw1 (m. 745/1344), dans sa discussion des types
d’actes de communication :

Wa-min rakik al-baydn wa-nazil al-qadr fi-hi anna ragulan kanat fi yadi-hi mahbara min zugag,
fa-qila : « Kam ashab al-kisa’? » Fa-fataha kaffa-hu wa-asara bi-asabi‘i-hi I-hams. Fa-saqatat al-
mahbara min yadi-hi wa-nkasarat. Wa-laqad kana yugni-hi ‘an dalika an yuharrika lisana-hu, wa-
yantiqa bi-lafzat al-hamsa fa-yaslama min dalika. Fa-hdda wa-ma sakala-hu min al-bayanat ma‘diid fi
gayat al-qabh wa-I-rikka. Wa-1d yakadu yaf alu-hu illa ahl al-balaha, wa-man la lubb la-hu.

En matiére d’acte de communication médiocre et de peu de valeur, on demanda a un homme
qui avait dans sa main un encrier de verre : « Combien sont les gens du manteau (ashab al-kisa’) 7 »
Il ouvrit la main et montra cinqg avec les doigts. L’encrier tomba de sa main et se brisa, alors qu'’il lui
aurait suffi de mettre sa langue en mouvement et de prononcer le mot « cinq » pour éviter cela. De
tels actes de communication sont de la pire laideur et de la plus grande médiocrité. Il n’est quasiment
que les imbéciles et faibles d’esprit pour s’y adonner104,

La référence aux « gens du manteau », appellation qui regroupe Muhammad, Fatima,
‘All, al-Hasan et al-Husayn, place I'anecdote dans un cadre chiite. Le contexte du
scriptorium permet a Yahya b. Hamza 1-‘Alaw1 de s’adresser plus directement a sa cible :
les apprentis lettrés. Le lecteur doit pouvoir identifier aisément en quoi 'anecdote le
concerne. Prenons la version qu'en livre l'encyclopédiste égyptien al-Nuwayrl
(m.733/1333):

Wa-yuqalu : « Aya min Baqil ». Wa-huwa ragul min Rabi‘a bta‘a zabyan wahsiyyan bi-ahad
‘asar dirhaman. Wa-ga‘ala baqiyyat al-darahim fi fi-hi. Fa-su’ila ‘an tamani-hi. Fa-fa‘ala bi-yaday-hi
tugah al-sd’il, ay fataha asabi‘a-hu, wa-fagara fa-hu, wa-adla lisana-hu, yusiru bi-dalika ila tamani-hi.
Fa-hasala min dalika nfilat al-zabi, wa-suqit al-darahim, wa-l-isa’a ‘ald I-sa’il. Fa-duriba bi-hi I-matal.

100 Ibn ‘Abd Rabbih, a/-Iqd al-farid, VI, p. 155 ; Muhammad b. Muhammad b. ‘Asim, Hada ’iq al-azahir,
p. 250.

101 4/-Igd al-farid d’Tbn ‘Abd Rabbih vise, entre autres, a acclimater des données orientales en al-
Andalus, aussi ne transmet-il pas de traditions locales (Carl Brockelmann, « Ibn ‘Abd Rabbih », £/). Cela ne
I'empéche pas de sélectionner I'anecdote qui correspond le mieux a son public.

102 Ainsi, le poéte andalou Ibn Zaydin (m. 463/1070) aurait dit au vizir Ibn ‘Abdiis (m. 472/1079-
1080) : « Baqil se caractériserait par son éloquence si 'on te comparait a lui (inna Bagilan mawsif bi-I-
balaga ida qurina bi-ka) ! » Voir Ibn Higga |-Hamawi, Hizanat al-adab wa-gayat al-arab, 1, p. 394. Voir aussi
al-Nuwayri, Nihayat al-arab, V1, p. 215, qui s’appuie sur I’Andalou Ibn Bassam (m. 542/1148).

103 Hamon, « Pour un statut sémiologique du personnage », p. 95.

104 Yahya b. Hamza 1-‘Alawi, Kitab al-Tiraz al-mutadammin, 111, p. 99-100.



[p. 86] On dit: « Plus bégue que Bagqil. » C’était un homme des Rabi‘a qui avait acheté une
gazelle sauvage pour onze dirhams et mit le reste des dirhams dans sa bouche. On l'interrogea au
sujet de son prix. Il montra ses mains au demandeur, c’est-a-dire en dépliant les doigts, ouvrit la
bouche et tira la langue, indiquant ainsi son prix. Il en résulta que la gazelle lui fila entre les doigts,
que les dirhams tomberent et qu'il offensa le demandeur. L’histoire devint proverbiale.105

L’anecdote ci-dessus contient des détails originaux. D’une part, Baqil met les
dirhams dans sa bouche et ceux-ci tombent au moment ou il 'ouvre. Dans les autres
versions, le fait que Baqil tire la langue ne provoque rien de particulier, alors que
I'ouverture de la main entraine la fuite de la gazelle. L'auteur enrichit donc l'unité
narrative, puisqu’il accorde autant d’'importance a la langue qu’aux mains dans le
scénario. D’autre part, al-Nuwayri précise que Baqil offense son interlocuteur, ce qui rend
explicite la lecon morale a extraire de I'anecdote, Un lettré bien éduqué ne voudra pas
offenser son partenaire ; il devra donc éviter le comportement de Baqil.

4. Conclusion

Le personnage référentiel de Baqil a joué un réle primordial de contre-modele dans
I’éducation des élites, dans le monde islamique. Ces dernieres doivent étre en mesure de
discerner la déficience ou elle se trouve, pour apprécier son contrairel0?. Par conséquent,
les lettrés et les poetes usent de cette figure pour [p.87] adresser des reproches
bienveillants aux notables qu’ils apostrophent. Par exemple, le poete Abu Firas al-
Hamdani (m. 357/968) reproche a son correspondant, Abui Husayn al-Qadji, de ne pas lui
répondre prestement, comme s’il n’appréciait pas ses compositions a leur juste valeur :

Ma balu si‘ri ld taruddu gawaba-hii ? / Sahbanu ‘inda-ka Bagqilun, ld a‘durti
Qu’ont mes odes pour que tu n'y répondes pas ?
Tu prends Sahban pour Baqil, je n’excuse pas 1108

Les poetes ont largement contribué a la réduction du personnage a la seule facette
de son bégaiement, la capacité ou l'incapacité a s’exprimer s’inscrivant au cceur de leur

105 Al-Nuwayri, Nihdyat al-arab, 11, p. 134.

106 Un haditrapporte qu'au jour de la résurrection, on reconnaitra les ivrognes au fait qu'ils tirent la
langue : Abli Bakr ‘Abd al-Razzaq b. Hammam al-San‘ani (m. 211/827), al-Musannaf, éd. Habib al-Rahman
al-A‘zami, Johannesbourg, al-Maglis al-‘ilmi, 1972, IX, p. 240. Tirer la langue rapproche I'étre humain d’'une
certaine animalité méprisée, comme on le découvre dans une anecdote d’Abi 1-Farag al-Isfahani traduite
par Mathias Hoorelbeke, « Oblicité et connivence : la négociation de la distance entre les poétes et leur
patron au début de I'époque abbasside (750-811) », Arabica, 62/4 (2015), p. 499. Comme le rapporte Helen
Pfeifer, « The Gulper and the Slurper: A Lexicon of Mistakes to Avoid while Eating with Ottoman
Gentlemen », Journal of Farly Modern History, 24/1 (2020), p.59, au début de I'’époque ottomane, le
Damascéne Badr al-Din al-Gazzi (m. 984/1577) fait part de la répugnance que lui inspire un convive qui,
comme une vache, mange la bouche ouverte et tire la langue.

107 Tbn al-Atir (m. 637/1239), al-Matal al-sa’ir; p. 150-151, décrit un monde dans lequel 'ordre des
choses est le contraire de ce qu’il devrait étre, ot I'on ne distingue plus I'ignorant, comme Bagqil, du savant,
comme Quss ou Sahban.

108 Abii Firas al-Hamdani, Diwan, éd. Halil al-Duwayhi, Beyrouth, Dar al-kitab al-‘arabi, 1994, p. 159.



art. En décrivant une femme qui le rend impuissant et qui trouble son verbe, le méme Abu
Firas al-Hamdani s’identifie a Baqil :

Wa-inni la-miqdamun, wa-‘inda-ki ha’ibun / wa-fi I-hayyi Sahbanun, wa-‘inda-ki Baqilii

Yadillu ‘alayya I-qawlu in zurtu ddara-ha / wa-ya‘zubu ‘anni waghu ma ana fa‘ilti

J'ai beau étre audacieusx, je suis craintif chez toi.

Je suis Sahban dans la tribu, Baqil chez toi.

Je perds mon propos quand je viens dans sa maison
Et je ne parviens pas a me mettre a I'action 109

De méme, implorant la médiation de I"émir hurasanien Abi Nasr Ahmad b. ‘Ali 1-
Mikali, le poete prisonnier Abu Bakr Muhammad b.al-‘Abbas al-Huwarizmi
(m. 383/1002) décrit son état de misere absolue :

Wa-ma kuntu fi tarki-ka illa ka-tarikin / yaqinan wa-radin ba‘da-hu bi-I-tawahhumi [ ...]
Wa-rawi kalamin mugqtafin itra Baqilin / wa-yatruku Qussan ha’iban wa-bna Ahtami

Je t'ai quitté comme quittant la cognition

Et me satisfaisant, alors, de l'illusion, [...]

[p. 88] Narrant un discours dans les traces de Baqil,

Faisant faux bond a Quss et a Ibn al-Ahtam.110

Ces exemples témoignent de I'importance qu’a pris Baqil en tant que personnage de
référence, au 1ve/xe siecle, dans la partie orientale du monde islamique, et de 'existence
d’'un fond culturel que le poéte et son public partagent. Baqil inclut, dans son unité
sémiotique, le bégaiement, des affiliations tribales, des vers de poésie et une anecdote,
tout en faisant partie d'un ensemble de personnages-réles qui le dépasse ; il est donc tant
défini par son statut d’intégrant que de composélll. Nous avons démontré que
I'uniformisation de ce fonds culturel résulte de la sémiotisation du personnage par les
grammairiens et autres spécialistes de la langue, qui, en compilant des dictionnaires, des
recueils de proverbes, des manuels de secrétariat, des traités de rhétorique et des
commentaires de recueils poétiques, ont réduit le spectre des traits péjoratifs
précédemment attribués a Baqil par la tradition orale, illustrée, entre autres, par la poésie
de la période omeyyade. L’essor de I’écrit, a 'époque abbasside, n’a nullement annihilé le
caractere vivant et évolutif de la tradition, puisque la légende a fait I'objet d’adaptations,
qui témoignent a la fois du fonds culturel commun au monde islamique et de sa diversité.
Il n’a pas non plus mis un terme au débat sur les origines tribales de Baqil, qui resterent
un enjeu pour les lettrés, y compris a une époque tardive. Les poétes et prosateurs
accaparerent la référence culturelle a Baqil, en la mobilisant notamment dans le cadre
d’'une théorie du langage. La définition progressive du personnage de référence, par
analogie avec d’autres figures mythiques, permet, in fine, au secrétaire ou a tout autre

109 /bid, p. 247.

110 AbG Bakr Muhammad b. al-‘Abbas al-Huwarizmi (m. 383/1002), Diwan Abi Bakr al-Huwarizmi
ma a dirasa li- asri-hi wa-hayati-hi wa-$iri-hi, éd. Hamid Sidqi, Téhéran, Ayinah-i mirat, 1997, p. 385-386.
On remarquera que Bagqil est quasiment systématiquement opposé a des personnages référentiels
éloquents : Quss et Ibn al-Ahtam ici, Sahban chez Abi Firas al-Hamdani.

111 Hamon, « Pour un statut sémiologique du personnage », p. 103-104, écrit : « Tout signe se définit
par les constituants simultanés ou concaténés qui le composent et par l'unité plus haute dans laquelle il
s’intégre, en plus, bien siir de ses rapports avec les unités de méme niveau ».



aspirant lettré de se positionner ou de positionner autrui par rapport a une gamme de
personnages-réles, aux qualités et défauts bien connus, qui constituent ensemble un
systeme référentiel significatif.

[p. 89]
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